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TAKDIM

Istanbul Ticaret Odas: olarak, Uluslararasi Teknolojik, Ekonomik ve Sosyal
Arastirmalar Vakfi (UTESAV) ile birlikte, “medeniyetlerin bulustugu, farkli
kiiltiirlerin kaynastig1, Dogu ile Bat’nin birlestigi” Istanbul’da, bu nitelik-
leriyle ortiisen bir etkinlik gerceklestirdik. Boylece “Medeniyet ve Degerler
Sempozyumu” ile medeniyetin temel unsurlarindan birinin isadamlari oldugunu
vurgulamak istedik. Ekonominin, medeniyetin olusmasindaki vazgecilmezli-

gine dikkat cekmeyi arzu ettik.

Basit bir isimlendirmeyle bilgi ve teknoloji ¢aginda ya da diger adiyla kiire-
sel bir ¢agda yasiyoruz. Kiiresellesme olgusu insanlari, toplumlari, sirketleri,
devletleri ve uluslararasi iliskileri derinden etkiliyor, bigimlendiriyor. Degisen

gii¢ dengelerine uygun olarak yeni bir diinya diizeninin temelleri atiliyor.

Artik iilkelerin basarisi, bu degisen dinamikleri i¢sellestirebilmeleri ve
hedeflerini bu dinamiklerle uyumlu kilabilmeleriyle miimkiin... Bagarili olan
ilkeler hizla geliserek refahtan paylarini alirken, bagarisiz olanlar da agirlagan

ve karmagiklagan sorunlar altinda eziliyor.

Peki dengelerin degistigi, yeni olusumlarin ortaya ¢iktigi, farkl kiilttrlerin
entegrasyona ya da asimilasyona ugradigi giiniimiizde, bizler bu fotografin nere-
sindeyiz ya da neresinde olmaliy1z? Sorularn gogaltmak miimkiin: Medeniyet
nedir? Sehirli mi demektir sadece? Yasadigimiz sehrin (ya da tilkenin) sahip
oldugu kiiltiirel, sosyal, iktisadi ve siyasal degerlerini mi ifade eder? Bir hayat

tarzina mu igaret eder?

Medeniyet, ona bagh olanlarin iirettigi teknik, bilim, kurum ve degerlerin
tamami midir? Egemen olanlar, kendi medeniyetlerini digerlerine dikte edip
onlar1 “medenilestirme” hakkina sahip midir? Ya da medeniyetler ¢catigma

halinde midir yoksa ittifaklar da kurarlar m?



Iste bu sempozyumda bu ve buna benzer sorulara cevap arandi. Ben bu
sorularin cevaplarini bir isadami olarak merakla takip ettim. Ciinkii bu cevaplar,
benim kigisel hayatimi oldugu kadar ticari hayatimi da dogrudan belirliyor.

Medeniyetlerin bir diger ylizil de catismalarin ve ayrigsmalarin yaganma-
sidir. Tarih boyunca ¢atismalarin temel sebebi, medeniyetler arasinda var olan
farkliliklarin keskinleserek, bir digerine yasama sansi birakmak istememesi
olmugtur. Temelinde saygi1 ve hosgdrii olmasi gereken medeniyet kavrami,
gecirdigi evrelerle birlikte farkli bir yone dogru kaymaya baglamistir.

Aralarinda Samuel Hungtington gibi isimlerin de oldugu bazi ¢evreler, diin-
yadaki ¢catigmanin ekonomik degil, kiiltiirel (ideolojik) oldugunu savunuyorlar.
Onlara gore bu ¢atigma, Bati ve Islam medeniyeti arasinda olacaktir. Bu sdylem,
hepimizin yakindan bildigi “Islamofobia” gibi yapay problemler dogurmustur.

Galiba bu gibi sorunlarin tespitini de cevabini da, bu sempozyumda ismi
en ¢ok anilmay1 hak eden kisi, ibn Haldun ortaya koyuyor. Medeniyet iizerine
ilk analizleri yapan ibn Haldun, farkli medeniyetlerin bir arada yasayabildigini
gosteren Islam medeniyetinin segkin bir iiyesiydi. Ve bugiiniin sorunlarina
yasadig1 donemde ¢oziim tiretmisti.

Ona gore medeniyetler arasi ¢atismalar, deger farklihigindan degil, sadece
hegemonya arayigindan kaynaklanir. Bu ¢ok énemlidir ve bugiin ibn Haldun’un
medeniyet kurami yeniden yorumlanabilirse, medeniyet ¢atigmalarinin niine
gecilir ve medeniyetler ittifaki icin saglam projeler iiretilebilir. Bunun igin de
bizim kendi degerlerimizi tarihe hapsolmaktan kurtarip, 6diing degerler ithal

etmekten vazgecmemiz gerekiyor.

Bana gore, Istanbul ve bu cografya yani Anadolu ve Ortadogu, farkli mede-
niyet ve kiiltiirlerin bir arada ve hosgorii icinde var olabileceklerinin en 6nemli
kanitidir. Ayni sekilde bilimden sanata, ekonomiden ticarete kadar bir¢ok alanda

yasanan gelismeleri, medeniyetlerin nasil tevariis ettigini burada gorebiliriz.



Son olarak, {inlii Islam filozofu Farabi’nin su sézlerini sizlerle paylagsmak
isterim: “Evvela dogruyu bilmek gerektir; dogru bilinirse yanlis da bilinir.
Ama evvela yanlis bilinirse dogru bilinmez.” Bu sempozyumda, medeniyet ve

degerler konusunda, dogrularin ortaya konulmaya caligildigina inantyorum.

Burada olusan fikirlerin, yanlis algilar ve anlayislarla olusan ¢atigma
perspektifini kaldirma yolunda bir adim oldugunu diisiiniyorum. Clinkii bu
sempozyum, insani olani nceleyen ve insanin mutlulugunu hedefleyen ortak
degerler olusturabildigimizi ve béylece tiim insanlik i¢in yeni ve parlak bir
gelecek olusturabilecegimizi gostermistir.

Ayni sekilde bu sempozyum vesilesiyle medeniyet degerlerimizi yeniden
kesfetme imkani bulduk. Bu degerler 1s181nda ekonomik kalkinma, tiiketim,
medeniyet gibi toplumsal yasantimizi etkileyen temel konularda verimli
¢alismalar yapilacagina inantyorum. Bu yiizden Uluslararast Medeniyet ve
Degerler Projesi’ni, bu yolda atilmig miitevazi ama dnemli bir adim olarak

kabul ediyorum.

Bu diisiinceler i¢inde, bu sempozyumun, kalici medeniyet degerlerimizle
aramizda siki bir bag olusturmasini diliyor, diizenlenmesinde emegi gecenler

basta olmak {izere, tiim katilimcilari tebrik ediyorum.

Dr. Murat YALCINTAS

{stanbul Ticaret Odasi
Yonetim Kurulu Bagkani






SUNUS

Uluslararasi Teknolojik Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Vakfi (UTESAV)
olarak son 6 yildaki ¢caligmalarimizin odagina sosyal-kiiltiirel degerleri koyduk.
Ele aldigumiz her konuya degerler penceresinden bakmaya gayret ettik. Bu
kapsamdan olmak tizere daha 6nceden Ekonomik Kalkinma ve Degerler ile
Tiiketim ve Degerler basliklarint calismistik. Glindeme aldigimiz her bir baglik
hakkinda 6nce 1, gerekirse 2 Diisiince Firtinast Toplantist diizenleyip gergeveyi
belirledik, ardindan da genis kapsamli sempozyum yaparak sunulan tebligleri
kitap haline getirdik.

“Degersiz Medeniyet” olamaz!

Degerleri odak yapan konseptimizin son giindemini medeniyet olarak belir-
ledik. Dolayisiyla Ekonomik Kalkinma ve Degerler ile Tiiketim ve Degerler
temel bilesenlerinden sonra list yapiyi, ¢atiyt kurmayt amagladik. Digerlerinde
oldugu gibi Medeniyet ve Degerler konusunda da 6nce alaninda otorite olan
akademisyen ve yazarlarla Distince Firtinast toplantilan yaptik ve gerceveyi
¢izdik. Ardindan ITO nun da destegiyle Medeniyet ve Degerler sempozyumu-
muzu ger¢eklestirdik. Bu sempozyum, énceki calismalariniz arasinda ¢ok farkh
ve 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bunun i¢indir ki konuyu diinya ¢apindaki
cok kiymetli digiince adamlari ile masaya yatirdik. Clinkii bugiin uluslararast
arenada gegerli olacak degerlere ihtiyag var, Ozellikle ahlaki degerlerle ilgili
olarak Islam Medeniyetinin ortaya koydugu giizellikleri giindeme getirmeliyiz.
2008 sonunda baslayan ve etkisini hila siirdiiren kiiresel finansal kriz, s0z
konusu giindemin neden gerekli oldugunu bize ¢ok iyi anlatmaktadir. Bize gore
kiiresel finansal kriz, aslinda ekonomik bir kriz olmanin 6tesinde kiireselles-
menin de bir sonucu olarak, degerlerin toplumsal hayattan ¢ekilmesi ile ortaya
¢ikan ahlaki bir sarstidir. Pragmatik rasyonellige dayanan kapitalist ekonomik
sistem, bunun sonucunda ekonomik insan figiiriini ortaya ¢ikardi. Tek amacin
kar etmek ve kazanmak oldugu bu tasavvur, tiim degerleri hice sayarak diinyay:



kiiresel felaketlerin esigine getirdi. Bugiin kiiresel 1sinma, ¢evre felaketleri,
ahlaki yozlasma gibi sorunlarla karsilagiyorsak bunun en 6nemli nedeni sorum-
suzca tilkketmeye odaklanan ve tek amacin kar ve haz oldugu bu paradigmadir.
Medeniyet diistincesini degerlerden ayr diisiinemeyiz. Her medeniyet bir
degerler sistemi lizerine kurulmugtur. Bu yiizden degerlerin biitiin insanligin
kurtulusunu saglayacak bir anlam haritasina sahip olmalidir. Bati medeniyeti act
bir tecriibe ile boyle bir imkan sunmadigini gostermistir. Bu yiizden kapitalist
ekonomik sistemin degerler ¢ergevesinde yeniden sorgulanmasi gerektigi
aciktir. Yeni ve adil bir diinya diizenine ihtiya¢ duyulmaktadir.

iste bu kitap, yeni diinyanin nasil kurulmasi gerektigini giindeme alan
Medeniyet ve Degerler konulu sempozyumumuzun tebliglerinden olugmak-
tadir. Yurt i¢inden ve yurtdigindan farkli uzmanliklara sahip kiymetli katilim-
cilarm tebligleri, diinyanin daha yaganabilir bir yer haline gelmesi icin Islam
Medeniyeti’nin kusatici 6zelliklerini gézler éniine seriyor. Sadece Tiirkge
bilenlerin degil, tiim diinyanin istifade edebilmest icin Ingilizce ¢evirisinin de

verildigi eserin hayirlara vesile olmasini dilerim.

Israfil KURALAY
UTESAV
Miitevelli Heyeti Bagkam



ONSOZ

MEDENIYET VE DEGERLER
ACIK MEDENIYET—STANBUL YAKLASIMI

Prof. Dr. Recep SENTURK!

Kiiresellesen diinyamizda toplumiar, farkit medeniyetlerden gelen ve
ayn1 sosyal ortamn paylasan insanlardan olusmaktadir. Iste bu nedenledir ki,
diinya medeniyetleri kiiresellesmekte ve artan bir bicimde i¢ i¢e gegmektedir.
Bu, insanlik tarihinde yeni bir olgudur ¢iink(i gegmiste belirli bir medeniyete
mensup insanlar, diger medeniyetlerden nispeten miinferit bir sekilde kendi
grubu igerisinde yasamaktaydilar,

Glniimiizde ise her bir medeniyetin kendine has bir tislupla kiiresellestigini
ve diger medeniyetlerle etkilesim i¢erisinde oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bati Medeniyetinin digerlerinden daha fazla kiiresellestigi dogrudur fakat bu
durum, daha diisiik derecede de olsa, digerleri i¢in de gegerlidir. Ornegin, diin-
yanin en izole medeniyetlerinden biri olan Cin medeniyeti, bugiin biitiin diger
medeniyetlere tesir etmekte, ayni zaman da onlardan etkilenmektedir. Gegmiste
medeniyetleri birbirinden ayiran sey, cografi mesafeler idi ve medeniyetler arasi
etkilesim ancak cografi olarak aralarinda sinir ortaklig1 bulunan komsu medeni-
yetler arasinda gerceklesirdi. Marco Polo veya Ibn Batuta gibi ¢ok az insan bir
medeniyetten digerine gezebilmisti ki bu insanlarin diger medeniyetler hakkinda
anlattiklan kitleler tarafindan biiyiik bir merak ve hevesle dilden dile dolagmusti.

Bugiin ise hepimiz Marco Polo ya da Ibn Batuta gibiyiz. Sunu iddia etmek
miimkiindiir ki, bugiiniin kiigiik ¢ocuklarinin diger kiiltiirlere dair bildikleri,
Marco Polo ve Ibn Batuta’nin kendi ¢aglarindaki diger kiiltiirlere dair bilgile-

1 Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler {ttifaki Enstitiisii, Istanbul
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rinden daha fazladir. Bu daha ¢ok televizyon, seyahat, internet ve yazili medya
araciligiyla olmaktadir. Fakat daha 6nemlisi, bizler aym sehri paylastigimiz ve
komsularimiz olan farkli medeniyetlerden insanlar araciligiyla dogrudan ve
sahsen diger kiiltiirlerin etkisi ddhilindeyiz. Bu durum ge¢miste yoktu denile-
mese de ¢ok ¢ok nadirdi.

Bu gitgide artan medeniyet kozmopolitanizmi hizla gelisen ulasim ve
iletigsim teknolojileri ile miimkiin olmustur. Her medeniyet, kendi kiiltiir ve
degerlerini yaymak i¢in bu araglan kendi iisluplarinca kullanmaktadir. Insanlar,
mallar ve degerler bugiiniin diinyasinda ge¢mistekinden ¢ok daha kolay bir
sekilde mobilize olabilmektedir. Dolayisiyla, artik cografi mesafe medeniyetleri
birbirinden ayiran bir engel konumunda degildir.

Bu yeni olguya isaret etmek i¢in kullandigim kavram A¢ik Medeniyet’tir. Her
ne kadar bu olgu diinyanin geri kalan igin yeni olsa da, Islam medeniyetine asina
olanlar bilirler ki, yeni dedigimiz bu olgu, islam medeniyetinin baslangicindan
bu yana Miisliimanlarin yabancisi olmadigi bir seydi. Endiiliis’ten Kahire’ye,
Istanbul’dan Bagdat’a, Buhara’dan Hindistan’a Miisliimanlar, toplumlarini bilingli
olarak ¢oklu medeniyet lizerine insa ederken bugiin diinyanin diger kisimlarinda
bu hal kendiliginden ortaya ¢ikmistir. Bugiiniin Batili sehirlerindeki kozmopoli-
tanizm seviyesi ancak Orta Cag Miisliiman sehirleri ile kargilastirilabilir.

Acik medeniyet artik bir tercih degil, bilakis kiiresellesmenin dinamikleri
ve hizla yayilan iletisim ve ulasim teknolojileri nedeni ile giiniimiiz diinya-
sinda kars1 konulamaz ve geri doniilemez bir siiregtir. Diinyamiz her zaman
birden fazla medeniyete ev sahipligi yapmistir, Gelecekte de bdyle olacaktir.
Insanlik tarihinde tek bir medeniyetin biitiin diinyaya hakim oldugu bir dénem
olmamigtir. Fakat ge¢miste medeniyetler; kiiltiirel, ekonomik, siyasal ve
dini anlamda bugiinkii kadar yogun iliski igerisinde degildi. Ornegin Islam,
diinyanin en hizli yayilan dinlerinden birisidir ve gogler ile din degistirmeler
sayesinde Amerika’da ve Avrupa’da Hristiyanliktan sonra mensubiyeti en



MEDENIYET VE DEGERLER 15

¢ok olan ikinci din konumundadir. Bu siirece paralel olarak, Bat1 kiiltiir ve
ekonomisi Islam topraklarindaki Miisliimanlari, tarihte benzeri goriilmemis
sekilde etkilemekte ve doniistiirmektedir. Ayni sekilde Cin, Avrupa ve Ameri-
kan mallari, Mekke ve Medine de déhil olmak tizere Miisliiman diinyasindaki
stipermarketlerde yerlerini almis durumdadir. Ayn1 sekilde Islam’m siar
olarak gériillen minareleri, Roma, Berlin, Londra, Tokyo ve New York gibi

sehirlerde gormek miimkiindiir.

Eger durum bdyleyse sormamiz gereken kritik soru sudur: Agik medeniyet
caginda kiiresel ve yerel diizeyde bu ¢esitliligi nasil idare edebiliriz? Bir bagka
deyisle, kii¢iik bir koy haline gelen kiiresel diinyada dostea iliskileri nasil gelisti-
rebiliriz? Diinyamizin kii¢iik bir kdye doniistiigii dogrudur fakat dostea iliskiler
heniiz gelismedi. Bu nedenle, giiniimiiz diinyasinda medeniyetler arast iligkileri
diizenleme amaci ile bir kiiresel ahlak olusturmak isteyen biitiin kesimler biiyiik

bir ¢aba sarf etmelidirler.

Mezkir arayis, halihazirdaki meseleyi tamamen ¢dzme iddiasinda bulun-
madan muhtelif yonleri ile ele alan bu kitabin ortaya ¢ikmasina vesile oldu.
Oncelik, degerler ve medeniyetler arasindaki iliskiye hasredildi ¢iinkii bolinme,
etkilesim ve birlesme degerler ekseninde ortaya ¢ikmaktadir. Bu bahisle alakali
su husus akilda tutulmalidir ki, bazi degerler evrensel bazilari ise yereldir. Yerel
degerler belirli bir medeniyete mahsustur ve bu nedenle ona bir kimlik kazan-
dirarak o medeniyeti digerlerinden farkli kilar. Benzer sekilde, bazi degerler
direngli ve nispeten daimi iken bazilar1 da her zaman degistirilebilir olmast

itibariyle gecicidir.

Medeniyet Calismalar1: Halduncu Yaklasim

Tartismal1 bir kavram olan medeniyetten ne kastettigimizi kisaca anlatmak

gerekmektedir. Su inkar edilemez ki, bu kitaptaki makaleler medeniyetin belirli
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bir tanimina atif yapmamaktadir. Genel anlamda medeniyet, bir toplumu diger-
lerinden ayirmak i¢in iliskisel bir kavram olarak kullanilmaktadir. Bu agidan
bakarsak medeniyet, diger toplumlarla miistakil bir iligki gelistirmis toplum ile

miiteradif bir anlama sahiptir.

Dolayisiyla, medeniyetlerin digerlerine olan yaklagimini bir 6l¢iit olarak
esas aldigimizda, ben medeniyetleri iki kategoriye ayirtyorum: A¢ik ve kapali
medeniyetler. Acik bir medeniyetin diinya goriisii, diinyada birden fazla mede-
niyetin var oldugu ve bu medeniyetlerin her birinin digerleri ile baris i¢inde bir

arada yasama hakkinin bulundugu kabuliine dayanir.

Kapal1 bir medeniyetin diinya goriisii ise, digerinin tam tersine, kendisinin
diinyadaki tek medeniyet oldugu ve diger medeniyetleri var olma hakkindan
mahrum edecek sekilde biitiin diinyada hikim olmasi gerektigi anlayisina
dayanur. Ilkinin, yani actk medeniyetin pratik sonucu kiiresel baris iken digerinin

yani kapali medeniyetin ortaya ¢ikardigi sey, medeniyetler arasi ¢atigmadir.

Bana gére medeniyet, yukarida ifade ettigim gibi, toplum anlamindadir.
Bu, Medeniyet [Imi’nin kurucusu Ibn Haldun’un alt1 yiizden fazla sene evvel
tanimladip1 seydir. Ben de bu tanimlamay1 kabul ediyor, ibn Haldun’un bu
alandaki katkilarinin bugiin de ¢ok degerli oldugunu diisiiniiyor ve medeniyet
arastirmalari alaninda kendimi ibn Halduncu gelenekte konumlandiriyorum.
Ibn Haldun’un medeniyeti ve tanimini icat etmedigini hatirda tutmak miihimdir.
Bilakis o, magnum opus’u yani basyapiti olan Mukaddime’sinde, medeniyet
kavramint muhtelif kaynaklardan aldigini agikca ifade etmektedir: Felsefeciler,
kelamcilar, fakihler ve tarihgiler. Ibn Haldun’un belirttigine gore bu alimler,
medeniyeti ancak ilgi alanlari olan disiplinlerdeki diger meselelerin baglami
icerisinde ele almislardir. ibn Haldun ise, tam tersine, medeniyet galigmalari
icin tamamen yeni ve bagimsiz bir bilim gelistirmigstir. Bu katki onu insanlik

tarihinin en miistesna bilgin ve diisiiniirlerinin arasina yerlestirmistir.
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Eger Ibn Haldun’un medeniyet kavramint kullanirken kastettiginin toplum
oldugunu kabul edersek, konu ile ilgili fikirlerimizi gbzden gecirmemiz gere-
kecektir. Bunun nedeni, medeniyet s6zciigliniin giiniimiizde Bati dillerinde
tamamen farkl bir anlama sahip olmasidir. Bat1 dillerinde ve Batili kullanim
benimseyen dillerde medeniyet genel anlamda bilimsel ve teknolojik gelismenin
seviyesine isaret etmek i¢in kullanilir. Bu kavramin Batili kullanimi zimnen
evrimsel bir tarih yaklagimini yansitmaktadir. Bu tabir, Bati toplumlarinin
evrimsel anlamda en gelismis ve dolayistyla en medeni toplumlar oldugu
varsayimim da icerir. Bu perspektiften bakildiginda bazi toplumlar yani
Bati toplumliari medeni iken digerleri yani Bat1 dist toplumlarin ¢ogu medeni
degildir. Buradan da, Bati dist toplumlarin medenilesmesinin tek yolunun
Batililagmak olacagi sonucu ¢ikar. Bir diger deyisle, Bat1 dig1 toplumlar ancak
kendi medeniyetierini reddedip Batili olani tercih ederek medeni hale gelebilir.
Dolayisiyla, bu bakis agtsindan bakildiginda, Batililasma medeniyet ile es
anlamli olarak kullantlmakta; Batili toplumlarin sosyal evrimin doruk noktasi
ve Hegel, Marx, Comte, Durkheim, Spencer ve son olarak Fukuyama gibi pek
cok modern Batili sosyal diistiniirler tarafindan savunulan Tarihin Sonu oldugu

varsayilmaktadir.

Medeniyet kavraminin bugiinkii yaygin kullaniminin aksine Ibn Haldun,
cizgisel ve evrimsel yaklasimi degil dongiisel tarih anlayisini benimser. Bu
bakig agisina gore toplumlar daima d6ngiisel bir sekilde bir asamadan digerine
gecer. Bunedenle hi¢bir toplum ne toplumsal gelismenin nihai noktasini temsil
edebilir ne de her daim giicii elinde bulundurabilir. Aslinda ibn Haldun igin
medeni olmayan bir toplum yoktur. Ona gore, gégebe topluluklarin bile kendi
medeniyetleri vardir (el-‘umran’ul- bedevi, gécebe medeniyeti). Fakat onlar da

stirekli gécebelik seviyesinde kalmaz.

Yukaridaki 6zet, ibn Haldun’un medeniyet anlayisi ile medeniyetin modern

diinyadaki yaygin kullanimi arasindaki farkin altin1 ¢izmektedir. ibn Haldun’un
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medeniyet tanimini benimsemek suretiyle, zimni olarak ¢izgisel sosyal evrimin
Bati’da nihayete erdigi varsayimini esas alan modern Batili tanimlarin mah-
zurlarindan ka¢inmak miimkiin olur. Bu anlayis bazi1 toplumlarin medeniyet
dis1 veya gayri medeni olduklarini varsayar ¢iinkii heniiz Bat1 toplumlarinin
gecirdigi evrim siirecini tamamlamamiglardir. Halduncu bakis a¢is1 ise, bunun
tam tersine biitiin toplumlar sosyal, siyasal ve ekonomik bir diizeni oldugu
miiddetce medeni olarak kabul eder. Ibn Haldun i¢in higbir toplum medeniyetin

disinda degildir ¢linkii ona gore toplum medeniyet ile es anlamlidir.

bn Haldun’un medeniyet kavramu sayesinde diismekten kurtuldugumuz
kritik mahzurlardan bir digeri de tek bir medeniyetin oldugu diisiincesidir. Ibn
Haldun’un medeniyet teorisinde diinyada birden fazla medeniyetin oldugu
hususunda siiphe yoktur. Dahasi bu medeniyetler deveran eder. Daha agik bir
sekilde sdylersek, bir toplum bir tiir medeniyetten digerine tarihin dairesel

hareketleri araciligiyla ilerler.

Medeniyet ve kiiltir iligkisi hakkinda siiregelen bir tartigma vardir. Sunu
ifade etmek gerekir ki, ibn Haldun igin kiiltiir medeniyetin bir pargasidir. Onun
i¢cin medeniyet; kiltiir, biitiin sosyal aktiviteler ve ekonomi, siyaset, bilim ve

sanat gibi kurumlari igeren alemsiimul bir kavramdir.

Ibn Haldun diinyada birden fazla medeniyetin oldugunu tasvip eder.
O, belirli bir zamandaki belirli bir medeniyetin {istiinliigiiniin sonsuza dek
stiremeyecegini vurgular. Tarih medeniyetlerin devir daim etmesi ile sekille-
nir. Paradoksal bir bigimde, ibn Haldun i¢in bir medeniyet en iist seviyesine
ulagtiginda son derece hassas hale gelir ki bu gerilemenin baglangicina ve dis

saldirilar tarafindan bozguna ugramasina igaret eder.

Medeniyetler aras: iliskilere gelince, ibn Haldun’a gore, medeniyetler
aras1 uyusmazlik, diger medeniyetler tizerinde hegomonya kurma ¢abasindan

kaynaklanir. ibn Haldun’a gére degerlerin farkliligt medeniyetler ¢catismasina
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sebep olmaz. Dolayisiyla, su sonuca varilabilir ki, bn Haldun’un anlayisina
gore, kiiltiirel farkliliklar degil kiiresel hegomonya adina sergilenen siyasi

¢ikarlar ve girisimler medeniyetler ¢atismasina neden olur,

Farkhiliklar1 Yonetme Stratejileri

Gegmiste her bir medeniyetin, fertlerinin eylem ve iliskilerine kilavuzluk
edecegi degerleri vardi. Her bir medeniyetin tiyeleri kendi medeniyetlerinin orak
degerler sistemini paylasiyorlardi. Fakat gtiniimiiz kiiresellesme ¢aginda, biitiin
medeniyetler ve fertleri arasindaki iliskileri diizenlemek icin yeni ve kiiresel bir

degerler sistemine veya kiiresel ahlaka ihtiyacimiz vardir.

I¢inde bulundugumuz ¢agda medeniyetlerden birinin degerler sistemini
evrensellestirmenin, biitlin insanlar ve medeniyetler arasi iliskilerin diizen-
lenmesi i¢in bir yéntem oldugunu diisiinenler olabilir. Bu, modernlesme veya
batililagma adi altinda son {i¢ asirdir Batili degerler sistemini kiiresel degerler
sistemine doniistiirme gayesi seklinde tecriibe ettigimiz seydir aslinda. Bu
yaklagim, kiiresel ¢esitliligi saglamanin aydinlanma sonrasi veya modernist
yontemi olarak goriilebilir. Bu anlayis, sadece tek dogru ve evrensel medeniyetin
oldugu, onun da Bat1 veya modern medeniyet oldugu fikrine dayanmaktadir. Bu
nedenle insanlik tiimden bunu benimsemeli ve kendi medeniyetlerini ve degerler

sistemini birakmalidir.

Diger medeniyetlere karsi Batinin tistiinliigiine ve Avrupa merkezli ideolo-
jiye yaslanan bu yaklagim, Bati medeniyetinin biitiin diinyaya hakim olduguna
¢linkii sosyal evrimin nihai halini temsil eden en gelismis medeniyet olduguna

dair derin bir 6n kabule hatta dogmatik bir inanca dayanmaktadr.

Fakat bu 6n kabul insanlik tarihinde yeni degildir zira tarih bize goster-
mektedir ki, bir medeniyetin biitiin diinyaya hakim olmas1 ve diger biitiin

medeniyetleri yok etmesine yonelik pek ¢ok girisim sergilenmistir. Bu ¢abalarin
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higbiri basariya ulasamamistir. Insanlik tarihi yine gostermistir ki diinya hep
birden fazla medeniyete sahip olmustur. Bu tartismasiz hakikate dayanarak
sunu iddia edebilirim ki gelecek de ayni sekilde olacaktir: Diinyamiz her zaman
birden fazla medeniyete ev sahipligi yapacaktir ve bir medeniyeti biitiin diinyaya

hakim kilma girisimleri basarisiz olmaya mahkimdur.

Hal boyleyken bize diisen, medeniyet ¢esitliligi icerisinde yasamaktir.
Hatta kiiresellesme bu ¢esitliligi daha goriiniir ve biitiin insanlarin tecriibe
edecegi bir noktaya getirdi. Bunun yaninda medeniyetler arasi iligkilerin yeni
matrisini akilda tutalim: Yukarida isaret edildigi gibi, ge¢miste sadece komsu
medeniyetler etkilesim igerisinde idi. Bugiin ise tam tersine, biitiin medeniyetler
birbirleri ile cografi sinirlardan bagimsiz olarak irtibat halindedir. Bununla
sunu ifade ediyorum ki, medeniyetler birbirlerine kars1 cografi mesafeden
kaynaklanan bir izolasyon igerisinde degil artik. Diger medeniyetler orada degil,
bilakis buradadir. insanlik tarihindeki bu yeni olguya ben “acik medeniyet”

adini veriyorum.

Mesafelerin azalan onemi bir diger sosyal olguyu ortaya ¢ikarmstir:
Cok medeniyetli toplum. Cok medeniyetli toplum, agik medeniyetin bariz bir

gostergesidir.

Asil soru ¢ok medeniyetli bir toplumda ve medeniyetlerin insanlik tari-
hinde daha 6nce hi¢ olmadig kadar i¢ ige gectigi ok medeniyetli bir diinyada
iligkileri nasil diizenleyecegimizdir. Cok medeniyetli toplumlarda hizla artan bu
cesitliligi dizenlemek ve yonetmek i¢in yeni bir normatif sistem, etik ve ahlaki
diizene ihtiyag vardir. Bir diger deyisle, makro ve mikro diizlemde farkliliklar

yonetmek i¢in yeni bir stratejiye ihtiyacimiz vardir.

Bugiin mezkir soruya verilen bir baska cevap, genel olarak postmoder-
nizm denilen olgu olmustur. Bu anlayis, esas itibari ile fikirleri, degerleri ve

uygulamalari, Bati medeniyetini evrensellestirerek standardize etme amagh
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modernist stratejiye bir tepki olarak gsekillenmigtir. Batililagtirmak suretiyle
medeniyetleri biitiinlestirme egiliminin aksine postmodernizm, farkliliklar
yonetme stratejisi olarak goreceliligi gelistirdi. Gorecelilik, belli bir degerler
sisteminin digerleri tizerinde hegomonya kurmasi ihtimalini bertaraf etmek
ve tek bir sosyal mekénda biitiin farkliliklara yer agmak amaciyla ¢esitliligi;
birligin karsit1 olarak vurguladi.

Fakat asir1 formlan dikkate alindiginda gorecelilik ki ben bunu mutlak
gorecelilik seklinde tanimliyorum, hem kavramsal hem de pratik seviyede kendi
icinde ¢elismektedir ¢linkil gorecelilik evrensel bir deger olarak dayatilmak
isteniyor ve evrensel hakikat iddialan reddediliyor. Eger farkliliklart y6netme
stratejisi insanlar1 evrensel hakikate sahip olduklarina inandirmakta basarisiz
olursa ve insanlar kendi evrensel hakikatlerini gorece hale getirirse bu hayati bir
kusur olur. Bdylece mutlak gorecelilik evrensel hakikat ihtimalini reddederek
kendi kendini harcamaktadir. Bu, birlik konusundaki asiriliktan gorecelilik
hususunda agirihiga savrulma olarak degerlendirilebilir.

Bu varsayimlardan hareketle sunu iddia etmekteyim ki, birlik ve ¢esitlilige
alan agmak ve nihai ile gérece gercek, deger ve normlari kabullenmek suretiyle
modernist ve postmodernist stratejilerin kusurlarindan bizi azade kilacak fark-
hiliklar yonetmeye dair yeni bir stratejiye ihtiyacimiz vardir. Benim 6nerdigim
alternatif strateji, varlik, bilgi, degerler ve hakikatlerde ¢oklu mertebeyi ifade
eden “cok katmanlihk™tir. Bir sonraki kisimda, Osmanli toplumunu 6rnek alarak
bu stratejiyi kisaca izah etmeye ¢alisacagim. Istanbul’un Osmanli Devleti’ne
baskentlik yapmis olmasindan otiirii de bunu farklhiliklar1 yénetmede Istanbul
yaklasimi olarak isimlendiriyorum.
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Istanbul Yaklasimi: Osmanli Uygulamasinda Medeniyetsel Cogulculuk

Gelecekte tek mi yoksa birden fazla mi1 medeniyet var olacak? Bir diger
deyisle, Bati medeniyetinin tedricen biitiin diger medeniyetleri asimile etmesi ve
tiim diinyaya bu sekilde hakim olmasi suretiyle biitiin diinya Batililasacak midir?
Eger oyleyse, medeniyetler arasi iligkileri yénetmek i¢in herhangi bir normatif
cergeveye ihtiyacimiz yok demektir zira hepsi zaten yok olacaktir. Fakat tarih
bize bunun tersini s6ylemektedir: Insanlik tarihinde hicbir donem yoktur ki,
tek bir medeniyet biitlin diinyaya hakim olsun ve diger medeniyetleri ortadan
kaldirsin. Bilakis tarih gostermektedir ki tek bir medeniyetin digerlerini asimile
etmeye yonelik girisimleri hep olmugtur fakat bunlarin higbirinden sonug elde
edilememistir. Dolayistyla insanlik her daim ¢oklu medeniyete sahip olmustur.

Ug asirdir Bati1 medeniyeti de aymi seyi hedeflemigti fakat yakin zamanda
6len Huntington gibi ilgili bilim adamlari son yiizyilin sonunda diger medeniyet-
lerin hala yasadigini ve gelecekte de yasayacagini ifade ettiler. A¢ik bir sekilde
Batililagma anlamina gelen “diinyay1 medenilestirme misyonu”, Batili dini ve
sekiiler kiultiirii yaymak i¢in yapilan genig 6l¢ekli dini ve sekiiler misyonerlik
faaliyetlerine ragmen ¢ok sinirli diizeyde etkisini gostermistir. Dini misyonerler
Bati dinini yaymaya ¢aligirken sekiiler misyonerler de sekiiler Bati bilimi ve
ideolojilerini yaymaya ¢aligmiglardir.

Daha once ifade ettigim gibi, medeniyetleri iki gruba ayiriyorum: Ag¢ik
medeniyetler ve kapali medeniyetler. A¢ik medeniyetlerden kastim, bagka
medeniyetleri ve onlarin varolma haklarini kabul eden medeniyetlerdir. Bunun
tam tersi olan kapali medeniyetler ise diger medeniyetleri ve onlarin varolma
haklarini kabul etmeyenlerdir. Kapali bir medeniyet kendini diinyadaki tek
medeniyet olarak goriir ve digerlerini medeniyet asimilasyonu araciligiyla yok
etmeyi amaglar. Bu boliimde Osmanli toplumunu ag¢ik toplumunun tarihsel
bir 6negi olarak inceleyecegim ve bu tecriibenin giiniimiiz i¢in katki sunup

sunmadigmi irdeleyecegim.
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Genel anlamda Millet Sistemi olarak bilinen Osmanli medeniyet cogulcu-
lugu, Islam hukuku sayesinde miimkiin olmustur. islam hukuku, tek bir devlet
diizeni himayesindeki muhtelif medeniyetlerden ortaya ¢ikan farkli hukuk
sistemlerinin uygulamalart igin ¢ogulcu ve hukuksal bir normatif ¢ergeve sag-
lamistir. Bu nedenle toplumsal diizlemdeki normatif agiklik ile agik medeniyet
arasinda giiclii bir bag vardir.

Agik medeniyet bugiin miimkiin miidiir? Bu da “ac¢ik hukuk™a sahip olup
olmadigimiza baghdir. Hukukumuz “kapali hukuk™ olarak kaldig1 miiddetce
acik medeniyete sahip olmak miimkiin degildir. Agik hukuk a¢ik toplumun
olmazsa olmazidir ve kapali hukuk ancak kapali topluma yol acar. Kapali
hukuktan kastim, farkli normatif seslere kapali olan hukuki séylemlerdir.
Bati’da kamu alani1 ve mevcut hukuk sadece sekiiler fikirlere agik durumda
iken dini diisiincelere tamamen kapalidir. Kapali hukuk dedigim iste budur.
Hukukumuz, kékeni dini ya da sekiiler olsun her tiirlii farkli normatif goriislere

agik olmahdir.

Bu nedenle sunu ifade etmek istiyorum: Eger agik medeniyette yasamak
istiyorsak, hukukumuzu da kendi medeniyetimizdeki ve diger medeniyetlerdeki
farkli goriiglere agik hale getirmeliyiz. Diger toplumlardaki normatif seslere
simdiye dek sessiz kaldik ¢iinkii ya bizimle ayni goriiste olmayan fikirlerdi ya da
onlarin bizimle ayn1 seste olmayacagindan kaygilandik. Sunu da ifade edeyim
ki, bir kez hukukumuzu farkl normatif seslere agik hale getirdigimizde, huku-
kumuzun istisna olmadigini ve diger hukuk gelenekleri ile diistindigtimiizden

daha fazla ortak noktasinin oldugunu farkedecegiz.

Bahsettigimiz bu sey ancak su an diinyamizda var olan biitlin ahlak ve
hukuk geleneklerine, bilhassa evrensel geleneklere yogunlasarak karsilagtirmali
ahlak ve hukuk arastirmalari sayesinde gergeklestirilebilir. Boylesi bir ilmi
tesebbiis bugiin diinyada yeni yeni gelismektedir. A¢ik Hukuk, hukuk alaninda
farklt séylemlere sahip gruplarin barig i¢cinde beraber yasayabilmesi ve hukuku
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yeniden sentezlenmis goriislerle zenginlestirmek amacina uygun bir sekilde

coklu kiiresellesmeler caginin ihtiyaclarina cevap verebilir.

Kiiresellesme ya farkli séylemlerin ve sdylem gruplarinin ¢atismasina ya
da biriciklik iddiasi inkér ederek birbirimize kollarimizi agmamiza vesile
olacaktir. A¢ik hukuk, boylesi bir demokratik ve ¢ogulcu hukuksal séylem
grubunu ¢agristirir. Kiwesel herhangi bir giig, hukuk alaninda bilgi birlikteligini
tretmek i¢in Agik Hukuk perspektifine ihtiya¢ duyar. Aksi takdirde, tek bir
hukuksal veya normatif sistemin kiiresellesmesi; her bir hukuksal séylem
grubunun kiiresel toplumun ortak menfaatine katkida bulunmasina zemin
hazirlamak yerine, kaginilmaz bir sekilde hukuk gelenekleri arasinda ¢atisma
cikaracaktir. Bu siire¢ farkli sesleri, muhalif perspektifieri ve onlar temsil eden
sOylem gruplarini tamamen susturma ve ortadan kaldirma ile de sonuglanacaktir.
Bugiin, ortak menfaat yerel bir sckilde tanimlanamaz; onun kiiresel diizlemde
sekillenmeye ihtiyaci vardir. Bu ya biitiin insanlik ve kiiresel toplum i¢in iyi
olacaktir ya da higbirimize yaramayacaktir. Bu durum, hizla gelisen teknolojinin
insanhi@ getirdigi yerdir. Bugiin, cografi veya sosyal anlamda mesafe 6lmiistiir
ve diinya kii¢iik bir kdy haline gelmistir. Ancak akademisyenler olarak bizler,
karar vericiler ve is adamlar1 bu radikal degisimi i¢sellestirebilmis, diisiincele-

rimizi bu minvalde revize etmis ve buna gbre davranmiyor degiliz.

Islam hukuk gelenegi, teorik ve pratik diizeyde bugiin faydalanabilecegimiz
Agik Hukuk igin bir emsal olugturmustur. Kiiresel giligler ve evrenselci hukuk
alimleri bu mirastan dersler ¢itkarmalidirlar. Béylesi bir tecriibe genis bir cog-
rafyay, kiiltiirler ve dinlerin renkli mozaigi ile yéneten Osmanli Devleti’nde
mevcuttu. Biitiin islam mezhepleri kendi hukuklarim ortaya koydular. Ayni sey
medeni ve ferdi hukuk sahalarinda gayri Mislim mezhepler i¢in de s6z konusu
oldu. Dort mezhep (Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik) kendi gele-
neklerini ayni sosyal ¢evrede yan yana uygulayabildi. Yahudi toplulugu kendi
hukuklarini tatbik edebildiler. Ortodoks toplulugu da kendi hukukunu uygu-
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layabildi. Aym sekilde Ermeniler, Kiptiler ve diger gruplar kendi hukuklarin
tatbik edebildiler. Bu, Osmanli’mn bugiin bitmek bilmez catisma ve savaglarla
dolu bolgeleri nasil yénetebildiginin sirlarindan biridir. Osmanlilar bu gelenegi
kendilerinden 6nceki Miisliiman devletlerden tevariis ettiler. Hindistan’da
Babiir imparatorlugu Hindulara kendi hukuklarini uygulama imkéni tanirken;
fran’da da Sasaniler; Zerdiist ve Maniseistlere kendi hukuk geleneklerine tabi
olmalarina olanak sagladilar. Zaman ¢izgisinde geriye dogru gittigimizde
Abbasiler, Emeviler ve Hulefa-i Rasidin (Ebubekir, Omer, Osman ve Ali) ve
tabi ki Hz. Muhammed, boylesi bir ¢ogulcu hukuk sisteminin gelismesine
katkida bulundular. Medine Vesikasi, Hz. Muhammed’in Medine’deki Yahudi
ve Hristiyanlara nasil da kapsayici bir yaklasimla yaklastigini gosterir. Bu hukuk
¢ogulculugunun arkasinda, Islam teolojisinden ve hukukundan neset eden ve
benim bu girig yazisini fazla uzatmamak i¢in ¢ok kisa bir sekilde deginebilece-

gim zengin bir hukuk felsefesi vardir.

Marcia L. Colish, Medieval Foundations of the Western Intellectual Tradi-
tion 400-1400 (Bat1 Entelektiiel Gelenegin Ortacagdaki Temelleri 400- 1400)
adli eserinde Yahudi, islam ve Hristiyanlig1 “kardes dinler” olarak adlandirir.
Diger bilim tarihg¢ileri de onu destekler. Dinler tarihgileri de Colish’in dedik-
lerine katilmaktalar ve bu ii¢ dini Ibrahimi dinler veya Batili dinler olarak
siniflandirirlar. Ancak maalesef bilim ve dinler tarih¢ilerinin ¢ok dnceden
miisterek bir bicimde kabullendikleri bu durum, heniiz hukuk tarihgileri ve
alimleri tarafindan kesfedilmemistir. Hukuk alanindaki uzmanlar, sekiiler,
Yahudi, Hristiyan veya Miisliiman olsunlar, kendi geleneklerinin biricikligine

meyilli durumdalar.

Eger Islam ve Bati medeniyetileri kardes medeniyetler, islam bir Bati dini
ve Islam felsefesi bir Bat: felsefesi ise Islam hukukunun da Bati hukuku olarak
kabul edilmesi gerekmez mi? Kanaatime gore, a¢ik bir sekilde ifade edilebilir

ki, Islam hukuku tamamen istisnai bir hukuk sistemi degildir bilakis Bat: hukuk
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geleneginin bir parcasidir ¢linkd o, biitiin dinler tarihgileri tarafindan ekseriyetle
Batili veya Ibrahimi bir din olarak kabul edilen Islam’dan neset eder. Ancak Miis-
liiman ve gayrimiislim uzmanlarimn islam ve Bati hukukuna istisnaci baks agisi ile
bakmasi nedeni ile dini, tarihi, felsefi ve normatif miistereklikleri géremiyoruz.
Bu, hepsinin 6zdes ve hukuk sistemleri arasinda higbir fark yok anlamina da
gelmez. Demek istedigim sey, hukuk sistemleri arasindaki farki; bizi hepsinin

biricik ve istisna oldugu sonucuna gétiirecek kadar abartmamak gerektigidir.

Hukuksal istisnaciligin her tiiriine karstyim. Onun yerine, benim iddiam
sudur ki, sadece Yahudilik, Hristiyanlik ve islam gibi Bati dinleri degil, dini veya
sekiiler olsun biitiin evrensel hukuk sistemleri 6nemli sayida ortak ézellikler
ve yapilar ihtiva etmektedir. Gérece yakin bir zamanda Ibrahim’den geldik
fakat uzak gegmiste hepimiz Adem’deniz. ibrahim’in ¢ocuklari, Adem’in
cocuklar1 olmak itibari ile ailemizin bir pargasidirlar. Kadim zamandan bu yana
Miisliiman hukuk &limleri ile birlikte ayn1 hususu iddia ediyorum ki, biitiin
hukuk sistemlerinin zeminini olusturan evrensel ortak zemin surada birlesmek-
tedir: ademiye yani insanlik. Ebu Hanife ve takipcileri sunu sart kogmuslardir:
el- ‘Ismet bi’l-Ademiyye, “her insan insan olmak itibari ile dokunulmazdir velev
ki yaratiliglar: ve yaratilislarindan gelen cinsiyet, ik, din, sinif, milliyet ve etnik
yapi gibi hususlarda farkliliklar: olsun. Bir diger deyisle insan olmak, insan
haklar1 ve sorumluluklarinin temelidir. Islam Hukukundaki Evrenselci Okulun

fert seviyesinde digerlerine olan yaklasimi bu sekildedir.

Hukuksal istisnacilik, hukuk gelenekleri arasinda boliinmeye yol agti ve
uzmanlarin gelenekler arasindaki miisterek noktalar1 gormelerini engelledi.
Her gelenek, insan haklarimin kendilerinden ortaya ¢iktigini iddia etti ve bu
nedenle diger hukuk geleneklerinin hukuksal meselelerde s6z sahibi olmasi
engellenmeliydi. Insan haklarini tekellestiren boylesi girisimler; rahatsizlik
hisseden, dislanan ve sessiz kalanlar tarafindan geri ¢evrilmekten bagka sonug

vermedi. Dahas1 bu durum evrensellik iddiasi ile iyiden iyiye gelismektedir.
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Insanlik tarihinde ilk kez bizim ¢agimizda, dini ve sekiiler hukuk gelenek-
leri arasinda bir boliinme zuhur etti. Sekiiler hukuk gelenekleri kendileri ile
ziyadesi ile gurur duyuyor ve insan haklar1 sdylemini dinlere higbir sekilde yer
vermeyip tamamen tekellerine almak i¢in asir1 bir 6zgiiven sergiliyor. Dinler
de birbirlerini ve sekiiler hukuk geleneklerini reddederek ayni seyi yapti. Bu

boéliinmenin yikict sonuglart hepimiz i¢in daha belirgin hale gelmistir.

Islam hukuk geleneklerine baktiginmzda, klasik dsnem Miisliiman fakihler,
diinyadaki biitiin hukuk geleneklerinin ayn temel prensipleri i¢erdigi hususunda
hemfikirdirler: Yasamin dokunulmazhigi, miilkiyet, akil, din, insan onuru ve aile.
Onlar bu bes prensibin, diinyadaki biitiin hukuk sistemlerinde ortak olarak var
olan “hukukun aksiyomlarii” (a/-Darurat al-Shar 'iyyah) olusturdugunu iddia
ettiler.Bu haklar Bes Ana Prensip olarak da isimlendirildi  e/-Usul 'ul- Hamse).
Bu 4limler, biitiin Miisliiman ve gayri Miislimlerin bu prensipler {izerinde
anlastiklarini 6ne siirdiiler. Ayrica hukuk sistemleri bu prensiplere uygun oldugu
miiddetge ancak tali meselelerde ihtilaflar olur(Furu 'ul-Figh). Bu perspektiften

bakarsak iki seviye hukuk vardir: Evrensel ve gorece.

Burada su agi1ga ¢ikmaktadir ki Miisliiman fakihler, Islam’mn istisnai bir
hukuk sistemi oldugunu ve giiciiniin bu istisnailikten geldigini diistinmiiyorlardi.
Onun yerine {slam hukukunun, kurallarin bir istisnas1 olmadigini ve Islam
hukukunun giiciiniin, biitiin hukuk sistemlerinin paylastigi evrensel temel

prensiplerle uyumlu olmasindan geldigini vurguluyorlardi.

Bu fakihler su konuda da hemfikirlerdi ki bu prensipleri uygulamanin
dayanag “Hukukun Maksatlar” (Magasid 'us--Seri’a) ve mesru bir devletin
var olusu idi. Bu perspektiften, siyasal mesruiyet insan haklarini korumaktan
neset eder. Miisliiman veya gayri Miislim olsun biitiin hukuk sistemlerinin,
devletin araci oldugu bir diizlemi saglamak i¢in bu amaglara sahip oldugu
kabul edilir.
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fslami yonetim altinda tiim yasal hukuk sistemleri kurumsal diizlemde
dini cemaat olarak yasal 6zerklige ve siyasi s6z sahibi hakk: olan ve bizim
“millet” diye adlandirdigimiz ekiimenik siyasete dahil oldu. Bu, modern
insan haklari perspektifinden ayrimcilik olarak géziiken kimi uygulamalarin
varligina engel degildir. Millet Sistemi, Orta Cag’da uluslararasi ekiimenik
siyasetin kurumsal formu olarak goriilebilir. Bu cemaatler kendi hukuklarini
tatbik etmelerine miisaade edilmesinin memnuniyetini yasarken, Islam Devleti
de istikrar kazaniyordu. Istanbul yaklasik bes asir Miisliimanlar, Ortodoks
Hristiyanlar, Ermeniler ve Yahudiler’in merkezi olmustur. Osmanl: halifesi;
kendi cemaatlerinde hukuku yiiriiten Seyhiilislam, Ortodoks Patrigi, Ermeni
Patrigi ve Hahambasg1’n1 himayesinde bulundurmustur. Kisacasi, Islam hukuku
her zaman yonetimi altinda bulunan yerlerde uluslararasi bir ekiimenik siyasetin
belli bir formunu desteklemis hatta ona kurumsal bir hiiviyet kazandirmistir.
Fakat Millet Sistemi’nin yerine yirminci yiizyilin sonlarina dogru hukuku
standartlastiran ve sekiiler aklin hususi kontroliine kendini birakan pozitivist
hukuk anlayigi ikame edilmistir. Bundan sonra dini hukuk ve ahlak, uluslararasi
siyasal ve hukuksal organizasyonlardan resmen diglanmustir.

Osmanli’nin medeniyet ¢ogulculugunun uygulamalari ile ilgili bu boliimii
noktalarken sunlar ifade etmek istiyorum: Bugiin miimkiin bir uluslararasi
ekiimenik siyaset igin agsagidaki kriterleri dikkate almak zorunday1z: {1k olarak,
giinimiz hukuku kendi kiiltiir ve gelenegimizdeki ve sekiiler veya dini olsun
baska hukuk kiiltiir ve geleneklerindeki farkli seslere agik olmak zorundadir.
fkinci olarak, hukuki ve ahlaki konularda “hakikat” ¢oklu ve cok katmanl
goriilmelidir. Bir bagka deyisle, normatif hakikatin pek ¢ok seviyesi vardir
ve her seviyenin de pek ¢ok yonii bulunmaktadir. Ugiincii olarak hiikiimleri-
mizde, su anda kullanilan, yasal- illegal, dogru- yanlis gibi dualitelere dayanan
ve aralardaki gri alanlar tanimayan basit ikili mantifin yaninda ¢ok degerli
ve fuzzy mantig1 kullanmaliy1z.Dérdiincii olarak, ahlaki 1yilik ve kotiilitk
sorularinda &6zcii yaklasim yerine iliskisel yaklagim benimsemeliyiz. Bu,



MEDENIYET VE DEGERLER 29

nihayetinde nihilizme giden post- modemitenin “mutlak- g6receliligi”ne karsi
“gorece- gorecelilik” Giretebilir. Besinei olarak, istisnaciliga itiraz etmek ve
yerine evrenselci bir perspektifi ikame etmek i¢in farkli hukuk geleneklerindeki
milsterek noktalara vurgu yaparak anti- istisnact yaklagim benimsenmelidir.
Bana gdre bunlar ferdi, umumi ve uluslararas: seviyede bir ekliimenik siyasetin
temeli olarak hizmet edebilecek olan A¢ik Hukuk ve A¢ik Medeniyete ulagmak
igin ihtiya¢ duydugumuz kriterlerdir. Bunlar, pek ¢ok medeniyetin barig iginde
yiizylllardir yasayabildigi cogulcu Osmanhi tecriibesinden dlinyanin 6grenebi-
lecegi seylerdir.

Fekek

Bu noktada, bu kitabi nasil bir araya getirdigime dair bazi hususlan ifade
etmekte fayda var. Bu kitap, 2010 yilinda diizenledigim Medeniyetler ve Deger-
ler- stanbul Yaklagimzt adli uluslararasi sempozyumun meyvesidir. Sempozyum,
Istanbul Ticaret Odas1 (ITO) ile Uluslararasi Teknolojik, Ekonomik ve Sosyal
Arastirmalar Vakfi'nin (UTESAV) isbirligi ile gerceklesmistir. Katilimeilar
sempozyumdan sonra sunumlanni akademik yaziya doniistiirmiislerdir.
Makaleler iginde tek istisna vardir: 2012 yilinda [stanbul Arastirma ve Egitim
Vakfi (ISAR) ile Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Medeniyetler [ttifaki
Enstitiisii’niin ortaklasa diizenledigi konferansta Bruce Lawrence’in sundugu
metindir.

Kitap dort boliimden olusmaktadir. ik boliim, medeniyetlerin gelecegi
ve kurucu degerler tizerinedir. Boliimiin ilk makalesi olan “Medeniyet ve
Yaratict Sentez Arayisi: Evrensel Bir Dr. Jekyll ve Mr. Hyde Arasinda™ Ali
Mazrui’ye aittir. Mazrui makalesinde Tirkiye’nin Dogu’nun manevi degerleri
ile Batt'nin diinyevi arzusu arasindaki dengenin test edildigi bir deneysel labo-
ratuvar oldugunu iddia etmektedir. Osmanhlar, gorece dini hosgdriiye sahip
ekiimenik bir imparatorlugu tecriibe etmisken, Turkiye Camhuriyeti paradoksal
sekilde askerin demokrasinin, caminin de inancin savunucusu oldugu sckiiler
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devlet i¢in miicadele etmistir. Eger medeniyet sanatsal zarifligin ve entelektiiel
aydinlanmanin birlesimi ise Osmanli imparatorlugu dabha ¢ok Tiirk mirasinin
zarafetine katkida bulunmustur. Tirkiye Cumburiyeti ise modern Tiirkiye’nin
sekiiler aydinlanmasina daha fazla katkida bulunmustur. Ali Mazrui’ye gore,
Tiirk medeniyeti hala ge¢misin zarafetini gelecegin aydinlanmasi ile sentez
etme siirecindedir. Jekyll de Hyde de Turkiye Gizerinde egemenlik kurmaya
caligmaktadir. Mazrui’ye gore, Tiirkiye’ nin géstermeye calistigi sey, daha ¢ok,
medeniyetin; yaratici sentez arayisl, Ogrenme, 6gretme kiiltiirii ve Dogu’nun
manevi degerleri ile Bat1 mirasinin sekiiler arzusu arasinda dogru bir denge

anlamina geldigidir.

Bir sonraki makale Bruce B. Lawrence imzali: “Disiplinler Arasinda
Islam: 21. Yiizyilda Islam Arastirmalarin1 Yeniden Diisiinmek.”Lawrence
medeniyet sdyleminin; Islam ¢alismalarinin vatandaslarin konumu ve hak-
larina varan mevcut giindeminin gdlgesinde kaldigini1 gézlemliyor. Ayni
zamanda sehirler analitik ve pragmatik degerini siirdiirmektedir: Bilhassa
Istanbul, Kahire ve Cakarta gibi mega- sehirler, hem medeniyet miras1 hem
de vatandaglik haklarina yonelik arayiglara sahne olmaya devam etmektedir.
Ve sehirlerin mithim rolii ikinci arglimana zemin hazirlamaktadir. Makale
bir diger bas harfi C olan kelimeye de yogunlagsmaktadir: Anayasa. Anayasal
tartigmalar, girigimler ve sonuglardir ki kozmopolit bir gelecegin firsatlarini
kabul veya inkér eder fakat bana gore, eger birisi medeniyet gegmisini, bilhassa
Miisliiman/Akdeniz diinyasindaki biiyiik metropollerde ikamet etsin ya da
etmesin giiniimiiz vatandaslarini giiclendirmek i¢in kullanmaz ise kozmopolit
olmayan bir gelecek miimkiin degildir. Makalenin temel iddiasi, baz1 anahtar
kelimelere ve bunlar arasindaki iligkilere dayanmaktadir. Yazinin sonunda
Lawrence, vatandaglik haklarina ve vatandas olmanin; nasil medeniyet esash
Islami kozmopolitanizmini temsil eden bir anayasaya sahip olmak anlamina

geleceginden bahsediyor.
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Bu béliimiin son makalesi Alparslan Agikgeng’e ait ve basligl “Medeniyet-
lerin Kavramsal Temelleri” seklindedir. A¢ikgeng tipki diger medeniyetler gibi
Islam medeniyetinin de, inananlarinin i¢ diinyalarini zenginlestirmis olan bazi
kavramlara dayandigini savunmaktadr. I¢sel diinyanin belirli bir sosyal ortamda
disa yansimasi araciliZryla bu medeniyet tedricen yerel Hicaz Arap kiiltiiriinii
bi¢imlendirdi ve bu kiiltiir 6nemli bir anlam kazandi. Daha sonra, bu disavurum
vasitasiyla, inananlarinin zihinlerinde sekillenen Islam diinya gériisii yavas
yavas bilimlerin ortaya ¢ikmasina neden olacak bir bilgi gelenegi ortaya ¢ikard.
Sonugta, hicri tigiincii yiizyihin (miladi 10. Yiizyil) sonlarina dogru zengin bir
bilimsel gelenek ortaya ¢ikt1. Biitiin bu evrensellestirici unsurlar, islam mede-
niyetinin ortaya ¢ikmasini sagladi. Dolayisiyla bir medeniyeti ortaya ¢ikaran ve
onu tarih sahnesine ¢ikaran husus; taslar, 5lmiis nesnelerin pargalari, hatta biiyiik
edebi eserler veya bilimsel bagarilar degildir zira bunlarin hepsi medeniyetin
sonuglaridir. Yerel bir baglam icerisinde b&ylesi ¢alismalarin ortaya ¢ikmasina
vesile olan ahlaki ve entelektiiel i¢ dinamizm bu evrensellestirici unsurlari
hazirlamaktadir. Agikgeng, insanin i¢ diinyasinin biitiin bu disa yansimalarinin
onun temelleri degil, evrensellestirici unsurlar1 oldugunu ifade etmekte ¢linkii
gostermeye ¢alistigimiz gibi, medeniyetlerin temelinin daha ¢ok kavramsal bir

dogast vardir.

Ikinci boliim ekonomi, degerler ve medeniyet arasindaki iliskiyi ele almak-
tadir. Bu bsliimde, kendi alanlarinda muteber isimler olan Stephen B. Young,
Azad Zaman ve Sabri Orman’m makaleleri bulunmaktadir. Young meseleyi
fbrahimi dinler perspektifinden incelerken Zaman’in perspektifi islami zemine
dayanmiyor. Young makalesinde modern medeniyetin problemleri i¢in manevi
¢6ztimleri savunuyor. Yazisina, modern medeniyetin kiiltiir ve medeniyeti
nasil dldirdigiinii ele alarak bagliyor. Daha sonra yedi manevi prensip 6ne
siirmektedir ki bunlar sayesinde is diinyasi medeniyetin inkirazindan kendini
koruyabilir. Prensipler igin Ibrahimi gelenege basvuran yazar, gegmisin var-

sayimlarini sabitlemeye ¢aligmaktadir. Young, makalenin eklerinde giizel bir
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sekilde sundugu dokiimanlar sayesinde Coux Round Table’1n ahlaki kapitalizm

ile ilgili caligmalarini da 6zetlemektedir.

Asad Zaman, “Piyasa Ekonomisinin Yiikselisi ve Cokiisii” isimli makalesi
ile kitapta yer almaktadir. Yazar ilk olarak piyasalarin insan toplumunun fitri
bir 6zelligi olmadigindan bahsetmektedir. Piyasa mekanizmalari diger sosyal
mekanizmalarla ¢elisir ve topluma zararl bir hale gelir. Piyasalarin yiikselisi
toplumda bugiin de devam edegelen biiylik zararlara sebebiyet vermektedir.
Sosyal iliskileri diizenleyen anahtar mekanizmalarin piyasa mekanizmalari ile
uyumlu bir sekilde ikamesi insan degerlerinde travmaya sebep olmustur. Toprak,
isci, para ve kar dirtiisii ile iligkili ideolojilere piyasalarin verimli bir sekilde
calismasi i¢in ihtiya¢ duyulur. Béylelikle piyasa ekonomisinin varligi insanin
dogal fitratina zararl1 ve onunla ¢elisen belirli ideoloji ve zihniyetleri gerektirir.
Zaman’a gore, piyasa ekonomileri dogal veya suni siddet aractligiyla emrivakiyi
gerektirir. Bu son husustan hareketle makale, sinirhiliklar ve piyasalarin basari-
sizhigina dair dogru bilginin elde edilmesi ve yayilmasinin, piyasalarin mevcut
formlarindan kurtulmalar i¢in gerekli olandan fazla insani degerlere dayanan

daha iyi bir toplum i¢in ¢ok &nemli oldugunu islemektedir.

Sabri Orman meseleye tarihsel bir bakis agis1 getirmektedir. Makalesinin
baslig1 “Oikonomia’dan iIm-i Tedbir-i Menzil’e- Islam’in Entelektiiel Gelene-
ginde Medeniyetler Arasi Bilgi Degisimi” seklindedir. Orman medeniyetler arasi
iliskilerden birini incelemistir: Islami Tedbir iil- Menzil ile Antik Yunan’daki
Oikonomia arasindaki iliski. Orman, iki farkli medeniyetin entelektiiel cev-
resinde ortaya ¢ikan bu iki geleneksel sosyal ve bilimsel disiplin arasinda bir
iliskinin olup olmadig: sorusunu cevaplamaya ¢alismaktadir. Bu ¢alismanin
iki katmanl bir amac1 vardir: ki, sosyal bilimler tarihinin ilging noktalarini
aydinlatmak. Ikincisi de genel anlamda medeniyetler arast iliskilere, 6zelde ise
bilgi aligverisine dair gliniimiiz problemlerine tarihsel noktadan bir referans

saglayabilmek.
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Ugiincii Boliim, etkilesim, catisma ve ittifak seklinde ¢ergevelendirebi-
lecegimiz medeniyetler arasi iliskiler tizerine ii¢ makaleden miitesekkildir.
Boliimiin ilk makalesinde Siileyman Hayri Bolay, ¢ok kritik bir soruyu giindeme
getirmektedir: “Islam Medeniyete Hangi Degerleri Katabilir?”

Bolay makalesinde, {slam’in medeniyet fikrine getirebilecegi degerleri
islemektedir. Islam’in barisi, sevgiyi, ahenk ve merhameti yaymak adina
Arap ¢ollerinde bagladigini ifade etmektedir. Islam Peygamberi’nin sahsinda
miicessemlesen bu degerler, asirlar boyunca Misliimanlar tarafindan pratige
dokiilmiistiir. Makalede Bolay’m Islam medeniyeti anlayisini, Bati medeniyeti
ile ilgili degerlendirmeleri takip etmistir. Batt medeniyeti, metafizik, dini
inang ve maneviyati inkar eden Bati Aydinlanmasindan neset etmistir. Islam
Aydinlanmast ise bunun tam tersini yapmistir. Bu nedenle, islam medeniyeti
diinyaya barisi ve hosgoriiyii getirebilmistir. Makalenin sonunda Bolay, Islam
medeniyetinin ¢okiip ¢cekmedigini ve yeniden ihya edilip edilemeyecegini
degerlendirmistir. O, Islam medeniyetinin ¢oktiigii iddiasini reddeder fakat ihya
edilme ihtiyaci oldugunu da kabul eder. Bunun ancak Islam’a dayanan bilginin

diizgiin bir sekilde anlasilmast ile yapilabilecegini ifade etmektedir.

Bolay’in kavramsal diizeyde ele aldig1 meselelerin pratik bir yansimasi
olarak Sarah Sayeed, kiiltiirel diyalogda Amerikali Miisliimanlarin oynadig: rolii
konu edinmektedir. “Amerika’daki Miisliimanlar: Bir Medeniyetin Farkliliklar
Arasinda Koprii Kurmak™ adli makalesinde Sayeed, azinlik konumundaki bir
dinin mensubu olarak ABD’nde yasayan Miisliimanlarin hala biitiinlesme ve
aidiyet konusunda problemlerle karsi karsiya kaldiklarim gézlemlemektedir.
11 Eyliil sonrast donem, denetimler ve Miisliiman dini pratiklere getirilen
kisitlamalar ve yoneltilen saldinlari da igeren yeni tarz bir ayrimeilik tretmis-
tir. Ornegin, cami insa projeleri Miisliimanlarin bagislarinda oldugu gibi bir
denetim siirecinden ge¢mektedir. Medya ilgisi ve haber bagliklar da Islam ve

Miisliimanlar hakkindaki bariz malumat eksikligini ve korkusunu gozler 6niine
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sermektedir. Cahillik ve tepki ile yiizlesen Amerikali Miisliimanlar, inang-
larinin daha genis kesimlerde fark edilmesine yonelik ortaya ¢ikan firsatlari
kucaklayabilmislerdir. Kamunun egitim stratejileri, inanglar arasi diyalog ve
siyasal igbirlikleri; kiiltiirler ve medeniyetler arasinda paylagilan insan onuru,
adalet ve merhamet gibi ortak degerleri vurgulamigtir. AfroAmerikanlar ve
goemenler gibi Miisliimanlar arasindaki farkliliklarin uzlagmasi da ABD’ndeki
Islamofobi’ye diizgiin bir sekilde deginilmesi icin gerekli olmustur. Sayeed’e
gore insan sagligi, aglik veya evsizlik gibi problemlere isaret eden proaktif ve
inang merkezli sosyal hizmetler, Islam’in topluma biittiniiyle deger katacagi
dusiincesinde Miisliimanlara diyalog imkéni saglamaktadir.

Turan Kog medeniyetin bir bagka 6nemli yoniine yogunlagmaktadir: Islam
6meginden hareketle medeniyetin estetik diizlemde dikkat ¢ekici yansimalart.
Kog’a gére, Islam medeniyetinin sanat, edebiyat, diisiince, hukuk ve diger
kurumsal alanlardaki biitiin 6rnekleri, sahip olduklar1 diinya goriislerine ve
ontolojik kavramlara dayanir. Bu gergegi, meydana getirdigimiz nesnelerde,
siyasal, ekonomik, entelektiiel ve sanatsal uygulamalar aracilifiyla kullandigi-
miz terimlerde gormek miimkiin. Islam medeniyetinde bu uygulamalari, tevhid
kavrami ve onun tarihteki gergeklik idraki araciliftyla sunmak yoniinde artan
bir temayiil vardir. Dolayisiyla bu diinya goriisii, din ve dinin iyiyi yapmak
igin ortaya koydugu dolayh zaruriyetler ile ilgilidir. islam’m kendini gergek-
lestirmeye dair biricik yaklagimini anlamadan énce, “ed- din” ile “medine” ve
“medeniyye” ifadeleri arasindaki ontolojik ve epistemolojik iligkinin ele almas1
yerinde olacaktir.

Dordiincii ve son b6liim ise medeniyetlerin kiiresellesmesi {izerinedir.
Ali A. Mazrui’nin ¢ok ilging bir soruyu sordugu ve bu bdltimiin ilk yazisi olan
makalesinin ad1 “Arap Ulkelerinde ve Afrika’da Atatiirk: Tiirkiye Kiiresel
Niifuz i¢in Yeni Bir Miicadeleye Girmeli mi?” seklindedir. Makale Tiirkiye

igerisinde bazi alanlarda islami Ortodoks’a yonelik imtiyazlarin olustugunu
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ifade etmektedir. 2010 yihinin sonuna gelindiginde, Tiirkiye’nin sekiiler hukuk,
yitksekdgretim kurumlarida bayan §grenci ve hocalarin bagrtiisti takmalar ile
ilgili kisitlamalart gevsetti. Devlet hizmetinde ve askeriyede bagortiisii takmak
hala kat1 bir sekilde yasak fakat iniversite kampiislerindeki bu rahatlama, Tiir-
kiye’deki dini 6zgiirlilkler adina iyiye bir isaret olabilir. Tiirkiye Bagbakani’nin
karis1 da bagértiisii takmaktadir, Bunun yaninda 2009 ve 2010 yillaninda Tiirk
ordusunun siyasal giiciinii azaltmaya yonelik girisimler de sergilenmistir, Baska
araclar yerine adli sistem, yliriitme organt tarafindan silahl giiglerin sivil oto-
ritelere daha fazla hesap verebilir olmalarini saglamak i¢in kullamlmaktadir.
Bu, Tiirk siyasal sisteminde sivillerin Gstiinliiglini yeniden tesis etme slirecinin
sadece baslangicidir. Nihai amagsa Tiirkiye’nin Avrupa Birligi tiyeligi icin daha
uygun hale gelmesini saglamaktir. Ancak Tiirk ordusunun tedricen depolitize
edilmesi gelecekteki Istanbul Kiiresel Isbirligi’ni ve ayni sekilde Medeniyetler
[ttifak1’nin giiglenmesine yardimi zorunlu kilmaktadir. Tiirkiye’deki pek ¢ok
demokratik degisim, Dogu’ya liderlik edecek yeni bir Tiitk arzusunun yerine
cogunlukla Atatirk’iin Bati’y1 izleme isteginden ilham almisken, iki emelin
birbirine yakinlasmasi Turko-gergekgiligini ortaya ¢ikaracaktir. Demokra-
tik Avrupa Birligi'nden 6grenilebilecek en iyi seyler, yeni Istanbul Kiiresel
Isbirligi’ni tesvik ile uzlastinlabilir. Tiirkiye, Dogu’nun biiyiik bir lideri olarak
sadece Bati’nin takipgisi olmaktan daha fazlasina ulagacaktir. ingilizler’in
Ingiliz Milletler Toplulugu nun lideri olarak roliintin Avrupa Birligi’nde
Ingilizlerin degerini artirmasi gibi veya Fransizlar’m Avrupa’daki konumla-
rinin Fransizca konusan diinyada tizerindeki etkisi nedent ile yiikselmesi gibi
Misliman diinyanin aydinlanmus liderligi de Tiirkiye nin Avrupa Birligi’ndeki
degerini derinlestirebilirMazrui’ye gére, Mustafa Kemal Atatiirk’{in miras1
terkedilmemeli fakat glincellenmeli ve 1slah edilmelidir. Turko-Optimizmin
hakli oldugu tizere, diinya yeni bir Kemalizme taniklik etmeyebilir. Bati’dan
dgrenmek ve Dogu’ya liderlik etmek Istanbul’u bir kez daha medeni diinyanin
bagkenti haline getirebilir.
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Bir sonraki makale olan “Medeniyet(ler)in Kiiresel Caginda Din(ler)in
Rolii”, James D. Frankel tarafindan kaleme alindi. Bu makalede Frankel, dinin
medeniyetle alakali cagdas séylemlerin en 6niinde yer aldigini belirtmektedir.
Onun iddiasina gore diinya dinleri, yiizyillar boyu medeniyetlerin haritalarini
yeniden ¢izmek suretiyle birlesik kiiltiirlerin destek¢isi olagelmistir. Dinler
insanlan biiyiik ¢atilar altinda bir araya getirmistir. Ozellikle etki alani itibari ile
evrensel olan Budizm, Hristiyanlik ve Islam bugiin diinya niifusunun neredeyse
ticte ikisini teskil etmektedir. Bu dinler, medeniyetlerin etkilesiminde hala
onemli bir rol oynamaktadir. Cok kiiltiirlii toplumlarda ¢ok yonlii kimlikler goz
oniinde tutuldugunda diger pek ¢ok dinin de kiiresel anlamda yayildigin1 g6r-
mekteyiz. Kiiresel ¢cagda yeni tarzlar ve ¢catismalarla veya uzlasma ile her yerde
karsilasan kiiltiirel ve dini gruplarin oldugu goriilebilir. Pek ¢ok dinin kiiresel
hedefi ve evrensel ¢agrisi, medeniyetlerin siiregelen karsilagsmalarinda kendi
rollerini igbirligi, rakip ve araci olarak ilan eder. Frankel, bir¢ok diinya dininin
evrensel deZerlerinin, bir¢ok diinya problemlerinde ve kiiresel medeniyetin

insasinda ¢6ziimler tiretebilecegini vurgular.

Bolumiin ve kitabin son makalesi, kendi gelecek vizyonunu paylasan
Yilmaz Ozakpinar’a ait. “Insanligin Gelecegi ve Islam Medeniyeti” adli yazi-
sinda Ozakpinar, rasyonel bir inang ve ona bagli ahlaki bir diizenin, medeniyet
kavraminin 6ziinii olusturdugunu belirtmektedir. Ona goére gegmiste oldugu
gibi bugiin de, degisen ve farklhilasan kiiltiirel olusumlar; medeniyeti bu kalitede
pratige doken toplumlar tarafindan basarilmustir. insanligin, higbir toplumun
digerinden izole bir sekilde ve bagkalarinin mutsuzlugu pahasina barig dolu
bir hayat1 yasayamayacagi giiniimiizde, birileri medeniyetin ne olduguna dair
beklentilerimi sorgulamalidir. Bu baglamda, islam medeniyetini yeni bir viz-
yonla olusturan temel degerleri tanimlamak ve medeniyetimizin nasil tecriibe
edildigine dair elestirel yaklasimi gelistirmek gereklidir. insanligin gelecegi ile
baglantili olarak, diinyanin bizleri kétiimserlige sevk eden sahnelerle dopdolu
oldugunu gérmekteyiz. Bu kétiimserligi iyimserligin aydinlhig ile degistirmek
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adina bu makale, yukarida gegen elestirel yaklasimi 6neren degerleri yasayan
ve temsil eden insanlarin insanligin gelecegine nasil katkida bulunabilecegini

de sorguluyor.

Son olarak sunu vurgulamak istiyorum: Medeniyet ve degerler ara-
sindaki iligki konusunda farkindalik, a¢ik medeniyet dénemine girdigimiz ve
mallar ile insanlarin yaninda degerlerin de iyice birbirine karistigi bugiin daha
o6nemli bir konu haline gelmistir. O nedenledir ki, birlikte yagsamasi gereken
farkli medeniyetlerden insanlar; sosyal, ekonomik ve siyasal etkilesimlerde bu
kritik iliskiye dikkat etmek zorundadirlar. Dahasi, insanlik tarihinde yeni bir
olgu olan a¢ik medeniyeti veya ¢ok medeniyetli toplumu idare etmek i¢in yeni
degerlere ihtiyag vardir.

* ok

Bu kitabin hazirlanmasina bir ¢ok kisi katkida bulunmustur. Hepsine
tesekkiir etmek istiyorum. 11k olarak, Medeniyet ve Degerler Sempozyumunun
en giizel sekilde diizenlenmesine ve bu kitabin Tiirkge ve Ingilizce basimina
desteklerinden dolay1, ITO Baskan: Murat Yalgintas’a ve UTESAV Baskani
[srafil Kuralay’a tesekkiir ederim. Yazilariyla bu kitaba katkida bulunan biitiin
yazarlara, ¢evirmenlere ve 6zellikle de bu kitabin hazirlaniginin biitiin stireg-
lerinde sabirla benimle birlikte ¢alisan 6grencim ve asistanim Hasan Umut’a

tesekkiir ediyorum.






. BOLUM

MEDENIYETLERIN GELECEGI VE
KURUCU DEGERLERIN ROLU






Medeniyet ve Yarahia Sentez Arayisi:

Evrensel Bir Dr. Jekyll ve Mr. Hyde Arasinda
Prof. Dr. Ali A. MAZRUI

ﬁ sya Hinduizm’den islam’a biitiin diinya dinlerinin kaynagidir. Avrupa,
biitlin biiyiik evrensel ideolojilerin besigidir —liberalizm, sosyalizm,
kapitalizm ve milliyet¢ilik de dahil. Tiirkiye’de ise Asya’nin manevi degerleri

ile Avrupa’nin materyal 6zlemleri arasinda bir miicadele devam ediyor.

Sanatsal konularda medeniyet, zarifligin arayisi olmustur. Entelektiiel
konularda ise aydinlanmanim (enlightenment) arayig1 olmustur. Zariflik harika
tablolart, heykelleri, miizik ve mimariyi tiretir. Aydinlanma biiyiik felsefeleri ve
yaziyl liretir. En iyi zamanlarinda Osmanl Imparatorlugu zarafetin giizelligi ile

bilginin derinligi arasinda denge kurmustur.

Ancak her medeniyetin kendi “Dr. Jekyll”1 (kiilttriin iyi ylizii) ve kendi
“Mr. Hyde™1 (kiiltiiriin olumsuz yiizii) vardir. Her iki medeniyet, [slam ve Bati,
agirt militarizm (evrensel Mr. Hyde) ile baskalarindan 6grenme goniilliiliigii

(evrensel Dr. Jekyll) arasinda doniim noktasindalar.

Hem islam hem de Bat1, birbirlerinden 6grenmeye hazir olduklarinda(yaratici
sentez) ikisi de en iyi konumlarinda idi. Karsilikli 6diing almanin kapilar1 daha

sonra kapandi. Yaratici sentezin kapilarini yeniden agmanin zamani mi?

2 Institute of Global Cultural Studies, Binghamton University, State University of New
York
Ceviren: Hasibe Baspinar, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler ittifak
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Jekyll-Hyde Evrensel Denklemi

Robert Louis Stevenson’in roman1 “Dr. Jekyll ve Mr Hyde” ilk olarak
1886’da yayinlandi. Romanin temel ahlaki tezi, her insamin iyi ve kotii i¢in
biiyiik bir potansiyele sahip oldugu idi. Kisinin iyi bir vatandas ya da toplumla

uyusmayan biri olmasini herhangi bir sey etkileyebilir.

Biliyoruz ki ¢ocugun yetistigi ¢evre iyi bir vatandas ya da muhtemel bir
toplumsal sapkini temin edebilir. Cevre sonucu etkileyebilir.

Stevenson’in romaninin savi ise bilimin de sonucu etkileyebilecegi. Dahi
Dr. Jekyll laboratuarimi zaman zaman ig¢indeki iyi vatandasi psikopattan ayiracak

bir kimyasal formiil bulmak icin kullanir.

Bu yazida meseleyi genisletecegiz. Her bir bireyde potansiyel olarak iyi ve
kotii oldugu gibi her medeniyette de iyi giigler ile kétii giicler arasinda devamli

bir miicadele vardir.

Bu yazida odagimiz ilkin Bati medeniyeti olacak; daha sonra Islam
medeniyetinin incelenmesine gegecegiz. Bati medeniyeti insan basarisinin ve

merhametinin bag déndiiriicli yiiksekliklerine kesinlikle ulagmustir.

Bununla birlikte ayni Bati medeniyeti son asirlarda daha &nceki devletlerin
yaptigindan ¢ok daha fazla insan kaybina yol acan savaslar yapti. Insan hayatini
kurtarma yollarini iireten medeniyet ayni zamanda kan-akitma rekoru kaydetti.
Kuzey yarimkiire insanogluna zarar vermenin daha kétii yollarini hem icat etti
hem de kullandi.

Modern donemde Bati, iyi i¢in de k&tii igin de biiyiik bir gili¢ g6stermistir.
Kisiler ve kitalar arast iligkiler agisindan bakilacak olursa Birlesmis Milletler,
Evrensel Mr. Hyde’1n farkli varislerine karsi bir muhbir olmustur. Diinya,
somiirgecilik ve irk ayrimeiligina karsi 6nciiliigiin bir par¢ast olmustur. Avrupa
kiiltiirti (a)modern donemde 1rkgiligin en koétii tiirlerini de (b) yardimseverligin

en iyi sekillerini de liretmistir.
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Kuzey tarafindan bagi ¢ekilen irk¢iligin en kotii tiirleri sunlar kapsar.

« Biiyiik 6l¢ekli Trans-Atlantik kole ticareti, yerli Amerikalilari kur-
tarmak i¢in Siyah Afrikalilar pahasina ¢ogunlukla Kilise tarafindan
desteklendi.

» Nazizm ve Fagizm’in Hristiyan Avrupa’da yiikselmesi ve Kilise nin

bu akimlara kars1 sessizligi.

» Kitab1 Mukaddes’in Eski Ahit’i adina ik ayriminin olusturulmasi ve
pekistirilmesi.

Ancak Avrupa-Hristiyanlari, modern irk¢ilik tarihinde yiiksek puanlar

kaydederken modern bagis ve yardim tarihinde de ileri seviyeleri yakaladilar.

Diinyanin tiim dinleri arasinda Hristiyan misyonerler ve Hristiyan
organizasyonlar en yaygin yardimseverlik ve bagis faaliyetleri agina sahip

durumdadirlar.
¢ Hristiyan yardim ekipleri yurtdisindaki depremlere ilk 6nce varnrlar.
¢ Yurtdisindaki kitliklar igin ilk destek saglayanlar onlardir.

¢ Yabanci miilteciler igin yardim elini ilk uzatanlar da (her ne kadar

devletleri,miilteciler konusunda daha az hevesli olsa da) onlardir.

+ Fakir iilkelerde {icretsiz ilag, yiyecek ve yeni klinikler saglamada da
ilktirler.

Hristiyanlasmis Kuzey yarimkiire modern tarihte en irk¢1 ve en yardimsever

bir konuma gelmistir.

Bazi1 Hiristiyan irkgilar higbir sekilde yardimsever degildirler, bazi yar-
dimsever Hiristiyanlar da hi¢bir sekilde 1rk¢1 degildirler. BM Genel-Sekreterlik
Ofisi orantisiz bir sekilde Hiristiyanlarin elindedir. Diinya hala bir Hindu,
Yahudi, Konfiigyiiscii ya da Miisliiman Genel-Sekreter beklemektedir.
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BM  nin bes resmi dilinden dérdii Avrupalidir (Inglilizce, Fransizca, Rusga,
ispanyolca). Arapga daha sonra segkin BM islevleri igin kismen tesvik edilmistir.

Yine de diinya, Tryve Lee ve Dag Hammarskjold’dan Boutros-Gali ve Kofi
Annan’a olaganiistli bagkanlara da sahip olmustur.

Uglincii bir grup Hiristiyanlar daha var —ayn1 anda hem kg1 ve iyiliksever,
hem de renk-6nyargili ve insaniyetli. Hayirsever 1rk¢ilik bu {igiincii gruptan
dogar. Albert Schweitzer hayirsever bir irk¢1 idi. Thomas Jefferson’m kéleleri
vardi. Neden modern tarihte beyaz diinya ayni anda hem en irk¢1 hem de en

yardimsever?
KOTU KUZEY YARDIMSEVER KUZEY
EVRENSEL MR. HYDE EVRENSEL DR. JEKYLL
1. Bati kapitalizmi ve tamah ideolojisi: 1. 1sa érnegi ve fakir ve hastalara hizmet
liberal krasini lizmi . . .
;:s;f demokrasinin ve emperyalizmin 2. Ihtida stratejisi olarak Hristiyan
’ hizmetleri: klinikten itirafa, okuldan
2. Bat1 teknolojisi ve giiciin yozlagma selamete
Silim:
eetim 3. Bat: liberal insaniyetciliginin Batr’da

3. Bati milliyetgiligi, ulus-devlet ve yiikselmesi: Oxfam, Kizil Hag
irkeilifa gegis 4. Liberal demokrasinin yiikselmesi;

4. Bat1 laikligi ve dayanismaya Avrupa sosyalizminin ve diger sol
alternatif formlarin arastirilmasi (Bati kanatl hareketlerin yiikselmesi: geng
dayanigmast) Marx ve idealizm

5. Beyaz hareketlilik ve diger kiiltiirlerle 5. Euro-kiiresellik: diinya diizeni
muhalif kargilagmalar hakkinda soylem & kiiresel kaygilar

6. Ulus-devlet: Vatanseverligin anasi, 6. Euro-gevrecilik: Tek bir Diinya var
fedakarlik ve savasin anasi

Yakin ge¢miste Bati medeniyetinin bir kolu ve versiyonu, diinya savasi
canavarligini diinyanin en korkung silahlarmi kullanarak sona erdirdi — atom
bombasi. Bu silahlarin Kuzey yarimkiire tarafindan tretilmesi ve Agustos
1945°te kullanilmasi muhtemel savas tabiatin1 ebediyen degistirdi. Bir kez
daha Bati medeniyeti hem Evrensel Mr. Hyde’in hem de Evrensel Dr. Jekyll’in

mirasini sekillendirdi.
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Giivenlik Konseyi’ndeki bes vetodan dérdii beyaz cogunluk iilkeler
tarafindan belirlendi: Ingiltere, Fransa, Rusya ve Birlesik Devletler. Giiven-
lik Konseyi’nin daimi {iyeleri orantisiz bir big¢imde Hiristiyan —beste dort. ..
Resmi BM dilleri agirh olarak Avrupa merkezli —Ingilizce, Fransizca, Rusca,
Ispanyolca- daha sonra Arapga tarafindan takip edilen Cince. .. Hal boyle iken
BM’nin uzmanlasmis birimleri, Osmanli mirasinin suretlerini, Zanzibar’da bir
caddeyi, Fransiz mutfagini ve Cin Akupunkturunu insanlik i¢in korur. Bunlardan

bazilar1 dokunulamaz miraslardir.

Medeniyetin Peginde?

Ingiliz filozof Bertrand Russell, medeniyetin konforun takibinde ortaya
ciktigini tartismisti. Russell’in “medeniyet” anlayisi muhtesem sanat ¢alisma-
larinin, etkileyici miizigin, muhtesem mimari ve saraylarmn oldugu bir diinya
tasarliyordu. Bu sasali anlamiyla Fransa Versailles’da XIV. Louis’in sarayini ve
Miisliiman Ispanya’sinda El-Hamra’y1 iireten medeniyet idi, Saigal’in ve Ummii
Giilsiim’iin ytikselen sesleri, Mikhail Angelo’nun tablolar1 ve Tac Mahal’in
mermer siirselligi de buna dahildi. Mozart, Beethoven, Shakespare, Tagore ve
ikbal bu medenilesmis zarafet biitiiniiniin parcalaridir, tipki Istanbul’un saray

ve camilerinin oldugu gibi.

Misliimanlar tarihte bu medenilesmis zarafetin sadece tiiketicileri olmadi-
lar, gegmiste ayn1 zamanda 6nemli tireticilerindendiler. Dogrusu, Misliimanlar
bazen liiksiin pesinde oldular, bu Abbasi Halifesi Harun Resid’in dSnemine
kadar geriye gider. Kisaca, “medeniyet”in kavramsallasmasin daha bariz bir

sekilde zarafetin pesinde seklinde degerlendirmeliyiz, liks yerine.

Ancak Hz. Peygamber miladi 570 yilinda dogdugunda, dogum yeri olan
Mekke cansiz bir ticaret merkezi idi. Arap kiiltiirii hala ¢cadir ve develerin

kaltiiriiydd, saraylarin ve zarafetin degil.Abdullah’in oglu, Abdulmuttalib’in
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torunu Muhammed’in dogumunun yeni bir medeniyetin ortaya ¢ikisinin isareti
oldugu tasavvur edilemezdi.

Her haltikarda, Muhammed’in dogumu ile resmen baglayan medeniyetin
akis yonl daha sonra Russell’in “liiksiin takibinde” dedigi gibi miydi? Bu
bizi medeniyetin biliyiimesi ve gelismesinde farkli bir kavramsallastirmaya
gotiiriir. Bu iki tanimda “medeniyet liiksiin ve zarafetin takibinde degil ama
aydinlanmanin takibinde ortaya ¢ikar.”

Zarafete Kars1 Aydinlanma

Bu sunumdaki tezimiz islam’1n Aydinlanma Hakikati olarak basladigidir.
Aydinlanmanin arayisindan zarafetin takibine kayma, Islam’1n dérdiinci halifesi
ve Sii Islam’1n ilk imami Ali bin Ebu Talib’in suikastinden sonra ortaya ¢ikt1.
Diger bir deyisle, Allah’in Elgisi olarak Hz. Muhammed’in (1610-1632) ve
Halife Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin hayatlarinda Islam,aydinlanmaya ve
esitlik¢ilige vurgu yapti. Zarafetin ve liiksiin takibi ise Islam’in Emevi (miladi
661-749) ve daha sonra Abbasi (miladi 749’dan 10.yy sonuna kadar) hanedanlar
altinda yonetilmesinden sonra ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu iki yonetim Islam’in
hanedanlagmasinin, monarsi tevariisiiniin kurulusunun, yeni aristokrasilerin
saglamlagsmasimin ve erken donem Islam’dan ¢ok daha belirgin bir sekilde
kadin erkek arasinda hiyerarsik iligkilerin geligmesinin baslangict olmugtur. Mr.
Hyde m1 ortaya ¢ikiyordu? Miisliiman iimmet sadece halifeye degil ama ayrica
sultanlara, krallara, emirlere(6zellikle miladi 10.yy sonundan itibaren) sahip
olmaya bagladi. Emevi ve Abbasilerin zarafeti daha sonra Miisliiman tarihin-
deki son hanedan imparatorlugu olan Osmanli imparatorlugu’nun ihtisaminda

zirveye ulagti.

Peki hangi temele dayanarak [slam medeniyetinin kaynaginin zarafetin ve
likstin takibinde degil de aydinlanmanin arayisina ydnelik oldugu sonucunu
cikarabiliyoruz? islam, Hira Magarasi’nda inzivada iken Hz. Muhammed’in
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Cebrail’den aldig1 ilk emirle bagladi. Belki de vahye dayali dinlerin tarihinde
ilk defa bir peygambere 6ncelikle dizlerinin dstiine ¢okmesi ve ibadet etmesi,
ellerini goge kaldirmasi ve niyazda bulunmasi ya da Tanr1’y1 yiiceltmek igin ilahi
sOylemeye baslamasi istenmiyordu. Cebrail araciligiyla Allah’tan Muhammed’e
gelen ilk emir; Iqra! idi. Bu “Oku!” demek.

1. Oku! Yaratan Rabbinin adiyla
2. O insani alakadan yaratti
3. Oku. Rabbin sonsuz Kerem sahibidir

4. O Rab ki kalemle yazmay1 6gretti

5. Insanabilmedigi seyleri dgretti?

[kra’ bismi rabbikelleziy halak

Halekal’insane min ‘alak
Ikre’ ve rabbiikel’ekrem

Elleziy ‘alleme bilkalem

Allemel’insane ma lem ya’lem

Hz. Muhammed, Cebrail’e kendisinin ne okuyabildigini ne de yazabildigini
sOyledi. Hz. Muhammed aceleyle eve karisina kostu, bir tiir humma ile titre-
yerek ve Hatice’ye yalvararak “Beni ortiin! Beni 6rtlin!” Muhammed farkina
varmamusti ki zihninde yankilanan Oku emri, daha sonra insanlik tarihi boyunca
orijinal dilinde en yaygin bi¢cimde okunacak olan kitabin baslangici olacakti.
(Hrisityan Incil’i ise en yaygin okunan ¢eviri kitap).

3 Ikra ya da Alak suresi: Bu surenin ilk 1’den 5’e ayetleri Hz. Peygambere inen ilk vahiydi.
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Hz. Muhammed Igra(oku) ile emredildiginde amag, Misliimanlarin
yvalmzea Kur’an’in kendisini okumasi degildi. Bu emri sonraki nesillerden
milyonlarca Miisliman okumaya deger tek kitabin Kur’an’in kendisi oldugu
seklinde yorumladilar. Ancak Cebrail Allah’in insanlara bil kalem(kalemle)
Ogrettigini sdyleyen ayeti de getirmisti. Buna ragmen Kur’an Peygamber’e sifa-
hen vahyedilmisti, kalemle degil. Dolayisiyla Allah Miislimanlarin dikkatini
diinya kiittiphanelerinin genis kapsamli literatiiriine ¢ekiyordu.

Neyse ki, Islam medeniyetinin aydinlanma arayisindan zariflik ve litkse
yonelimi daimi degildi. Abbasi hanedani aydinlanmay: zarafetle bir araya
getirmek igin 6zellikle ugrasti. Abbasiler giiciiniin zirvesine Halife Harun
Regid (miladi 786-809) zamaninda ulastt; Fransa’nin Giines-Krali, XIV.
Louis’in Miisliiman miisavisi olan Halife Harun sanat, bilim ve ilimin hamisi
idi. Osmanli’nin sonraki sultanlar: da Versailles’e benzerdi. Teoloji, stinnet ve
hadis calismalari gelisen Islam fikhi ve Seriat’in saglamlastirict kaynaklarim
belirledi. Kur’an ¢aligmalart metne dayals disiplin oldugu gibi bir bilim haline
de geldi.

Hz. Muhammed’in Oku emrinin anlamimni genisleten hadisleri (sozleri)
vardi. Hatta Peygamberin, inananlart “Ilim Cin’de de olsa gidip almaya™ ¢ag1-
ran tavsiyeleri de vardi. Muhakkak ki sonraki ylizyillarda Mislimanlarin ilme
(bilgi) olan bu tutumlari, diger kiilttir ve medeniyetlerden 6grenmeye hazir olus
seklinde kendini gosterdi. Miisliimanlar Iranhlardan edebiyat ve mimarinin yeni
formlarini 6grenmeye hazirlardi, antik Yunan’dan felsefi metinlerin ¢evirilerini
yaptilar, antik Misir’dan astronomiyi 6grendiler ve Hint kiiltiirleri vasitasiyla

matematikle ilgilendiler.

Araplar ve Hintliler, sifirt ve metre sisteminin baglangicim birlikte kes-
fetmis olsunlar ya da olmasinlar, biliyoruz ki Kanadalilarin, Amerikalilarin ve

Bati Avrupalilarin bugiin kullandig1 rakamlar “Arap rakamlan” diye aniliyor.
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Ayrica farkina vardik ki bugiin Ingilizcede yer alan su kelimeler ya dogru-
dan ya da Osmanh Ttirk¢esi kanaliyla Arapcadan 6diing alinmis kelimelerdir:

Cebir, ortalama, amalgam, kablo, fiize, atlas, hesap, kimya, algoritma,
zenit, ilag, tarife ve (ironik bir sekilde) alkol.

insan Zekasi ve islam Medeniyeti

Medeniyet bir taraftan aydinlanma arayigi diger taraftan da zarafetin
ve liiksiin takibi olarak, Islam yayilirken birlikte var olmaya devam etti.
Aydinlanma arayiginda Islam biliminin kuryeleri ve miisavirleri ¢ogunlukla
Araplagmig Yahudilerdi. W. Montgomery Watt gibi tarihgiler bize hatirlatiyor ki,

12. yiizyihn ilk dénemlerinde Barcelona’da Yahudi bir matematikgi,
Abraham-bar-Hiyya ha-Nasi, genellikle Savasorda olarak bilinir, Arapga bilim-
sel aligmalart [branice’ye gevirmeye ve orijinal antlagmalari o dilde yazmaya
basladi. Bu ibranice ¢aligmalar Arap bilim mirasinin Avrupa’ya aktariimasinda
onemli rol oynamustir.*

Kur’an’in ilk ayetleri, Allah’1n daha énce bilinmeyen kavimleri,insana
nasil 6grettigini vurgular. islam daha sonra Bati astronomi ve matematik tari-
hinin pargast olmustur, Osmanlilar bagkalarinin hem 6gretmeni hem de diger
medeniyetlerin talebeleri olmustur. Osmanli Imparatorlugu, sahip oldugu millet
sistemiyle esasen ektimeniktir, sekiiler degil. Osmanhlar dini ¢esitlilige saygi
gostermislerdir.

Her ne kadar bilgisayar yeni olsa da, kaynag1 Hint matematiginin erken
doénemlerini ve Arap rakamlarim kapsar. 20.yiizyilda enerjinin islenmesi ve
uzayin kesfl sadece birkag Misliiman fizik¢iyi igerse de, hatirlamaya deger ki
fiize, kablo, cephanelik, zenit ve nadir Misliimanlardan ahnmis kelimelerdir.

4 Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe: Islamic Survey No.9
(Edinburgh, Scotland, 1972).
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Diinya tarihinde yiikselen Miisliiman bilginler arasinda Ibn Riisd, Batili-
larin Averroes (miladi 1226-1198)olarak bildigi kisidir. O siki bir Aristotales¢i
ve diinyanm yuvarlak oldugu 6nermesini erken dénemde kabul edenlerdendi.
Biiyiik dindar filozoflar arasinda Ibn’iil- Heysem, el- Hazen ve Nasuriddin Tusi

gibi kisiler de vardi.

Batililarin Avicenna (miladi 980-1037) olarak daha iyi bildigi Ibn Sina Bat1
bilim tarihinde, Yunan diistiniirlere getirdigi yorumlariyla daha da etkili bir sima
idi. Pek ¢ok Batil1 Avrupaliya antik Yunan mirasini tanitmigtir. Bununla birlikte
ibn Sina’nin en etkili ¢alismasi Tibbin Esaslari kitab1 idi. Bu eser, miladi 17.
Yiizyila kadar Avrupa tiniversitelerinde en etkili tip referans kitabi olarak kabul

edilmistir.

Sosyal bilimler alaninda ise ibn Haldun, (1332-1406) tarih metodolojisinde
dengi olmayan bir dahi idi. Muhtesem eseri Mukaddime, Ingiliz makro-tarihgi

Arnold J. Toynbee tarafindan s6yle tanimlanmistir:

Stiphesiz herhangi bir zaman ve mekanda yaratilan ¢alismalar arasinda
kendi tiiriiniin en iyisi... Herhangi bir yerde yapilmuis insan iliskileri ¢alismala-

rimin en kapsamli ve en ac¢iklayici analizi.’

Kur’an’mn Oku emri Miisliiman bilginlere, bilginin yeni katmanlarini insa
ettik¢e yeni hudutlar agtyordu. Cebrail’in birkag yiizyil 6nce Hz. Muhammed’e
sOyledigi gibi!

Oku! Yaratan Rabbinin adiyla

O insam alakadan yaratti

Oku. Rabbin sonsuz Kerem sahibidir.

5 The Observer’ dan (London) alindi. Bknz. Ibn Khaldun, The Mugaddimah An
Introduction to History’in arka kapagi, Franz Rosenthal tarafindan Arap¢a’dan terciime
edildi (Princeton, Princeton University Press, 1989, yeni bask1).
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Liiksiin takibi daha az yapic1 sekilde devam ederkenaydinlanmaninarayist
anlaminda Islam medeniyetinin daha sonrakademeli diisiisii oldu. Miisliiman
Dr. Jekyll yeni bir Mr. Hyde tarafindan tehdit ediliyordu. Miisliiman diisiisiiniin
bir sebebi politik idi. Miisliiman imparatorluklarin ve emirliklerin ¢esitli sehir

devletlerine ve daha kiigiik hanedanlara par¢alanmasi bunlardan biriydi.

Miisliiman diisiisiin ikinci 6nemli sebebi ise doktrin fosillesmesi idi, miis-
liimanlarin gayri Miislimler tarafindan iiretilen bilgiyi daha az alict olmaya
baslamas gibi. Eski entelektiiel cosku; Iran, Yunan, Hint, Misir ve Araplasmis

Yahudilerden 6grenme gibi yaratici kiiltiirler arasi sentezi hos karsilamisti.

Her ne kadar i¢tihad kapisi yasal bir fetva ile kapatilmis olmasa da, ger-
cekte Miisliiman bilginler islam dogmasinin gozden gegirilmis yorumlarina
daha direngli hale geldiler. ingilizcede “yenilik” kelimesi olumlu ¢agrisimlar
yapar ancak Arapg¢adaki karsiligi olan “bid’a”nin ¢ok olumsuz anlamlari vardir.
Yeni nesil Misliimanlar yeni doktrinel perspektifleri eski dogmanin orijinalli-
gine tehlike olarak gordiiklerinden onlara siddetle karsi ¢iktilar. Helal, haram,
siinnet ya da mekruhun kat1 kanunculugunda Islami bilgi fosillesti. Yeni Mr.
Hyde lkra’bismi rabbikelleziy halakin eski Dr. Jekyll’1yla miicadele ediyordu.

Sonug

Eger Asya biitiin diinya dinlerinin kaynagi ve Avrupa biitiin biiyik ideolo-
jilerin anasi ise Tiirkiye i¢in ¢ikarimlar nelerdir? Bununla birlikte, Tiirkiye hem
Asyal1 hem de Avrupali m1?

Tiirkiye, Asya’nin manevi degerleri ile Avrupa’nin diinyevi 6zlemleri
arasindaki dengede deneysel laboratuar testi olmustur. Osmanlilar dini hos-
goriinlin evrensel imparatorlugunu tecritbe ederken, Tiirkiye Cumhuriyeti
askerin ¢eliskili bir bicimde demokrasinin savunucusu ve caminin de inancin

savunucusu oldugu sekiiler bir devletle miicadele etti.
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Eger medeniyet sanatsal zarafetin ve entelektiiel aydinlanmanin bir kari-
sim1 ise, Osmanl imparatorlugu Tiirk mirasinin zarafetine daha ¢ok katkida
bulundu; Tiirkiye Cumhuriyeti modern Tiirkiye’nin sekiiler aydimlanmasina
daha ¢ok katkida bulundu.Tiirk medeniyeti hala ge¢cmigin zarafetini gelecegin
aydinlanmasi ile sentez etme siirecindedir. Jekyll ve Hyde her ikisi de Tiirkiye’de
tisttinliik aradilar.

Medeniyeti liiksiin takibi olarak tanimlarken Bertrand Rusell fazla basite
indirgiyordu. Tiirkiye’nin gostermeye calistigi ise gergege ¢cok daha yakin —
medeniyet yaratici sentezin takibidir, 6grenme ve 6gretme kiiltiirii, Dogu’nun
manevi degerleri ile Bati’nin sekiiler 6zlemleri arasinda dogru denge i¢in

miicadele.

Yine de Turkiye geligmekte olan harika bir yapit, en nihayetinde Tirk
insaninin kendi gézetiminde. Miicadele devam ediyor.



Disiplinler Arasinda islam:

21. Yizyllda Islam Arashrmalarini Yeniden Diisiinmek
Prof. Dr. Bruce B. LAWRENCE®

| ectigimiz Mart Giiney Afrika’daydim. Akademik arastirma ve ruhani

Gtalimin bir arada bulundugu yillik bir organizasyonda hazir bulunmak

ve bizatihi istirak etmek lizere davet edilmistim. Davet eden sufi seyhi olmusg

Irakli is adamu Seyh Fazlullah Harey’di. Konferans Giiney Afrika Pretorya’da,

Johannesburg’dan pek de uzak olmayan Rasuli Merkez isimli bir sifahanede
gerceklesti.

Gegen yilin baglig1 “Kutsal Mesajlarin Hakiki Anlamlar1” idi. Ben, diger
[slam alimleriyle aym kiirsiiyii paylasma, ilim géniilliisii alimler ve ziyaret-
¢ilerden olusan heyecanli ve kozmopolit bir dinleyici kitlesine hitap etme
ayricaliina mazhar oldum. Grubun bagkani Ali Allavi’ydi. Kendisi Saddam
sonrasi hiikiimetin bir 6nceki Maliye Bakaniydi ve su an Harvard Kennedy
School’da 6gretim liyesi. Profesor Allavi ve ben daha genis akademik meseleleri
konusmak tizere birlikte ¢ay igtik.

“Giiniimiizde [slam aragtirmalarinin genel goriiniimii nasil?” diye sordum.
Profesor Allavi tereddiitsiiz cevapladi: “21. yiizyilda Islam arastirmalart
Oryantalizm ve terdrizm arasina sikismis durumda.” Oryantalizm aragtirmaciyi
metinsel analize, Cabiri’nin su meshur beyanina gotiiriiyor. Cabiri, malum, son
donem Fash felsefeci Muhammed Abid el-Cabiri’dir. 3 ciltlik eseri Nakd-ii’l
AKl-ii’l Arabi’de(4rap Aklimin Tenkidi) Islami bilginin ii¢ sekline isaret eder:
beyan, zahiri bilgi, irfan, mistik bilgi ve burhan, deneysel hilgi.

6 Duke University. )
Ceviren: Selime Cnar, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler ittifaki Enstitiisii
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Cabiri hakinda uzun uzun konustuk fakat sonra ben terdrizm meselesine
dondiim. Neden simdi Dr. Allavi terdrizmin Islam arastirmalarini sekillendir-
mede Oryantalizm’den daha baskin oldugunu diistinmiistii? “Terérizm vurgusu”
dedi Allavi “ABD’den kaynaklaniyor, daha da 6nemlisi, Amerika’nin 11 Eyliil
tepkisinden. Medya siyasal Islam’a odaklaniyor. Siirekli ve bitmez tikenmez
bir 1limli Misliiman arayis1 var.”

“Peki” dedim “kisa vadede ve uzun vadede Islam arastirmalarnin istikameti
nedir?” “Bocaliyoruz” dedi “Biz daralan bir utka dogru yavas yavas ilerliyoruz.
Hedef belli: Islami anlamda (Islaimc idiom) bir diinya vatandaslig1. Fakat hala
kimse bunu nasil bagaracagini bilmiyor.”

fslami anlamda diinya vatandaslig1 benim sizinle paylasmak istedigim
meseledir. Ben [slam arastirmalarinda meveut iki kategori olan medeniyet ve
vatandaslik arasindaki zithga g&z atarak baslamak istiyorum. Bana gére buniar,
bizim akademi’de Islam’1 diisiinme ve tasavvur etme, ona karsilik verme ve

yonelme bigimimizi bir C-dontistimiine gétiiren kirilmanin habercisidir.

C-doéniisimii’ —medeniyetten (civilization) vatandasliga (citizenship)-
son yirmi yilda islam hakkindaki séylem ve analizde yavas yavas meydana
gelmistir, C-déntistimii ilk bakista bir cinas ya da mazmun gibi veya retorik bir
tuzak gibi goriinebilir. Hepsinden 6te [“c”nin diger bir okunusu olan, “si”’] deniz
donistiimii bizi Sheakspeare’nin Firtina adli tiyatrosuna gétiiriir. O da hadise-
lerin ister kigisel ya da kolektif, yerel ya da kiiresel olsun derin degisimlerini
akla getirir. islam arastirmalar1 vakasinda deniz-déniisiimii (sea) ayn1 zamanda
C- doniisimiidir, vurgunun, birincil analiz kategorisi olarak medeniyet iizerinde

7 Yazar burada Ingilizce’nin imkanlarim kullanarak civilization (medeniyet), citizenship
(vatandaglik), city (sehir), cosmopolitanism (kozmopolitanizm), constitution (anayasa)
kelimelerinin bagharflerinin ortak oluguna atifta bulunarak anlatimimi zenginlestirmistir.
Bunun yaninda “c” harfi Ingilizce’de “si” olarak telaffuz edilmekte olup ayni telaffuza
sahip “deniz” kelimesine de bu vesileyle ginderme yapmigtir. Deniz- kara baglantist
birka¢ climle sonra gelmektedir. Sheakpeare’in Firtina tiyatrosu da denizle baglantili

olarak zikredilmigtir. (C. Notu.)



MEDENIYET VE DEGERLER 55

olmasindan birincil kategori olarak vatandaslik tizerine gegmesidir. Bu ¢ok
derin bir déniistimdiir, degisim sadece deniz iizerinde degil ayn1 zamanda kara
izerinde pek ¢ok kitada gergeklesmektedir. Bu pek ¢ok dalgaciklari olan bir

C-doéniistimiidiir.

Bu kulaga sifreli gibi geliyorsa eger daha agik olayim: Edebi/kentsel geg-
misin unsurlarina vurgu ve odaklanma konusunda esasli bir degisim mevcuttur.
Simdilerde azalmakta olan bir 6nceki vurgu, birbiriyle iliskili iki terim tarafin-
dan kusatilmisti: Sehirler ve medeniyet, Miisliiman sehirler ve islam Medeniyeti
yahut Islami Medeniyet. Mevcut yiikselen vurgu ise, iki kategoriyi daha 6ne
¢ikarmaktadir ki bunlar ikiz anahtar kelimelere siki sikiya baglh olabilirler
ve Oyledirler de. Sehirlerin ve medeniyetin yerini alan bu kelime anayasa ve
vatandashiga dogrudur. Degisimlerden biri medeniyetten; kimligin, bagliligin
ve taraftarligin mahalli oldugu vatandasligadir. Buna paralel diger degisim ise
sehirlerden; mesruiyetin, 6zgiinliigiin ve aidiyetin mevkisi olarak anayasalar

yoniindedir.

Benim Medeniyetler Ittifaki etrafinda bir araya gelmis gruba bu konuda
bir konferans vermem biraz garip goriinebilir. Fakat bugiinkii konferansin
seyrinde ben medeniyet ve vatandasligin birbirlerine ayrilmaz bir bi¢gimde
bagli oldugunu ve vatandaslik {izerine baskin mevcut séyleme ragmen mede-
niyetsel tarih anlayist ve yoneliminin stirdiigiinii kanitlamayi umut ediyorum.
Ihtiyacimiz olan sey, her seyden &te, daha ileri bir C-déniisiimiidiir. Bu 6yle
bir déniisiim ki, vizyonun dogrulanmasi ve 21, yiizyilda t¢iincii bir C’nin 6ne
¢ikma(kozmopolitanizme -cosmopolitanism- daha iyi bir ifade ile Musliiman
kozmopolitanizmine) ihtimalinin genislemesi i¢cin miisterek bir ¢abaya isaret

eder.

Tekrar etmek gerekirse, ben iki kademeli bir tez ileri siiriiyorum. Once-
likle, medeniyet séyleminin {slam arastirmalarinin mevcut giindeminin

golgesinde kaldigini tartisiyorum. Bu sOylem, golgenin berisinde énemini
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muhafaza ederken sayilan gittikce artan Islam uzmanlar1 ve Miisliiman
diinya, odaklarin statli ve vatandaslarin haklarina kaydirarak digerlerini
takip etmekteler. Aynm zamanda sehirler hayati analitik ve faydaci degerlerini
muhafaza etmekteler, dzellikle istanbul, Kahire ve Cakarta gibi meta-sehirler
hem medeni miras hem vatandaglik haklar1 konusundaki arastirmalar i¢in
6nemli mevkilerini siirdiirmektedirler. Ve sehirlerin bu kritik rolii bana ikinci
tezim i¢in zemin saghyor. Tezim, baska bir C-kelimesine odaklaniyor: anayasa
(constitution). Ister kabul ister reddedilsin kozmopolit bir gelecege firsat veren
sey, anayasal tartismalar, tesebbiisler ve basarilardir. Dahasi, bana gére, nerede
ikamet ederlerse etsinler -fakat bilhassa Miisliiman/Akdeniz diinyasindaki ana
metropollerde yasayan- giiniimiiz vatandas paydaslarini gii¢lendirmek igin
medeniyetsel ge¢misten faydalanilmadikc¢a kozmopolit bir gelecek miimkiin
degildir.

I. Sehirler

Sehirler tizerine ¢ok kisa birkag ciimle ile girig yapacagim. Sehir ¢alig-
malarinin durumu nedir? Kapsamli pek ¢ok makale arasinda bir tanesi 6ne
¢ikmaktadir. Arizona Universitesi’nde, son dénem jeo-politik uzmam Michael
E. Bonnie bize en titiz ve ulagilabilir bir caligma sunmaktadir. Bagligi: “Islamic
Urbanism, Urbanism and the Middle Eastern City (Islami Sehircilik, Sehircilik
ve Orta Dogu Sehri).” Bu ¢alisma, Youssef M. Choueiri’nin editorligiini
yaptig1 “4 Companion to the history of the Middle Fast (Orta Dogu Tarihi el
Kitabi)”nda (Blackwell 2005) yer almakta.

Bonnie’nin vurgusu muazzam derecede eski abidelere odaklidir ve hig
de sasirtici olmayani ise neredeyse tamamen ele alinan sehirlerden biri de
Istanbul’dur. Sadece Kudiis, ilham verdigi ilmi ¢alismalarin sayis1 ve niteligi
bakimindan Istanbul’la mukayese kabul etmektedir. Hem Bonnie, hem de

diger ilim adamlar tarafindan kullanilan Istanbul hakkindaki en kapsaml
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calisma, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi tarafindan 1993-1995°te 8
cilt olarak yayinlanan 4500 sayfalik istanbul ansiklopedisidir. Bu genis kaynak
eserde deginilen ve Bonnie’nin altim ¢izdigi mevzulardan birisi sehir agidir
(urban networks). Sehir aglari, interneti {ireten 90’lardaki iletisim devriminden
once mevcuttu ve simdi de marjinaller, go¢menler ve sahipsizler igin sosyal
dayanismayi saglayan bir kaynak olmaya devam ediyor.Iste bu kadar yayilan
dayanigsmadir ki (her ne kadar bu durumun ¢ok fazla tizerinde durulmamigsa
da) ifade ettigim sosyal aglar, su anki Arap Bahari uyanisinda ¢cok daha goriiniir
hale geldi.

I1. Medeniyet Arastirmalari

Sehirler, hi¢bir yerde olmadigi kadar Marshall Hodgson’1n abidevi eseri,
Islam’n Seriiveni: Bir Diinva Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih’te medeniyet
aragtirmalariyla baglantilidir (60’larin sonunda basilmistir). Hodgson sémiir-
geciligin gelismekte olan sermaye sehri (capital city) lizerindeki etkisine isaret
eder ki onu bir ¢irpida giiciin odagina donistiirerek ve eski ile yeni kisimlarmi
tezat konuma sokarak bunu yapar.Hodgson’in yolundan giden daha pek ¢ok ilim
adami vardir. Mesela Janet Abu Lughod, Before European Hegemony(Avrupa
Hegemonyasindan Once) (1987); Ira Lapidus, A History of Islamic Societies (Bir
Islam Toplumlar: Tarihi) (1988; Hodgson modelini esas almistir) ve Reinhard
Schulze, A Modern History of the Islamic World (Bir Modern Islam Diinyasi
Tarihi) (2002) gibi isimleri burada zikredebilirim.

En iyi medeniyet ¢alismalarindan biri bizzat Allavi’nindir. Islam tarihinin
oldukca ruhani bir anlatis1, The Crisis of Islamic Civilization (Islam Medeniye-
tinin Bunalimi) (Yale, 2010) adli eserinde, ¢agdas ya da modern dénemdeki tiim
safhalar tizerinden genis firga darbeleriyle gegmektedir. Burada iki 6zellik vur-
gulanmaktadir: 1- Siyasi ve sosyal hareketin dis diinyasi 2- Bununla eslestirilen

ve sik sik itiraz edilen ruhani ve ahlaki idrakin i¢ diinyasi. Yazar, isgal-sonrasi
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Irak Hiikiimetinde yiiksek siyasi mevkilerde bulunmus olmasina ragmen,
Islami kural ve degerlerin diistindiiriicii bir genel manzarasini sunmaktadr.
Allavi, Avrupa y6netimine kars: direng ideolojilerini sekillendiren ana diislince
modellerini, ulus kimligin ileri siiriilmesini ve 1970’ten beri simdilerde Islamci
ya da Siyasal Islamc1 ajandaya geri doniilmesini tekrar gézden gegirmektedir.
Fakat vatandaslik gibi kritik bir kavramda Allavi, stirekli ve meydan okurca-
sima milphemdir. Gezgin Miisliimanlarin beklentilerini agindirma noktasinda
Allavi suna da dikkat cekmektedir ki belli bir diasporada Islam, belirli Batil
bir baglamda ortaya ¢ikabilir ve onun paydaslart “kimligin, vatandasligin ve
dini baghligin acil meselelerinin yaninda entegrasyon ve ¢ok kiiltiirlaligt de”
¢6zmek durumundadirlar (134).Ustelik sonrasinda islam’n sehir medeniyetinin
clirimesi olarak adlandirdigi seyi arastirirken s6yle bir gézlemde bulunur: Bir
kisi “Kahire, Karagi, Dakka ve Cakarta gibi mega-sehirlerin giinliik hayatinin
sefaletini, ¢ok kii¢iik biitceyle bozuk altyapili konutlarda” gégiislemek zorun-
dadir (238).

Simdilerde gériilen, Farabi’nin 10. yiizyil erdemli sehrinden ziyade Islami
distopyalardir.® Farabi’nin teklif ettigi sehirde vatandaslarla birlikte vatandaslik
hakki kazananlar da esit bir sekilde Islam sehir diizeninden faydalanabilecek-
lerdi; modern zamanda ise Miisliiman gehirler ve toplumlar “itidalden o kadar
sapmuslardir ki, diinyalarini kdbus dolu distopyaya ¢evirme riski altindadirlar”
(240). Bu ¢arpik manzarayi {ireten sadece ekonomik ve siyasi diizensizlikler
degildir; islam medeniyetinin yeniden dogusu ve askin olanin geri ddnmesi
sekiilerizm tuzag tarafindan felce ugratilmaktadir. Bu da giintimiiz elitlerinde
ya-ya da bakis agisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Elitler Malezyali felsefeci Naquib
el-Attas’in terimlestirdigi birinci ve ikinci bilgi diizeni (order knowledge)

segenegi ile yiizlesmektedirler. Baty, iyi vatandag yetistirebilmek i¢in ikinci bilgi

8 Distopya, litopyanin zidd1 gibi kabul edilebilir. Utopya “olmayan yer” anlamina gelirken,
distopya “kétit yer” anlamindadir ve insanlik digt bir yasamin bulundugu hayali sehir
olarak diigiiniilebilir.



MEDENIYET VE DEGERLER 59

diizenini vurgular, Islam ise geleneksel olarak iyi bir insan yetistirebilmek igin

birinci bilgi diizenini vurgulamaktadir.

Fakat Allavi’nin Islam ve Bati, kutsallik ve vatandaghk arasina koydugu
ikilik fazla keskin. Allavi’nin de buna ulasilmak istendigini syledigi amag
olan, islami tabirle diinya vatandashgina gidebilmek i¢in baska bir yola ihtiyag
var: Bu tehlikeli yol, anayasalciligi bir 6nceki anlagilma bigimi ve kavramina

dayanmaktadir.

Ozetlemek ve tekrar etmek gerekirse, ben burada ardisik bir tez &ne
siirliyorum. Tezim, anahtar kelimelere ve onlarin birbirleri arasindaki iliskiye
dayaniyor. Su ana kadar ister dini, sosyal, ekonomik, siyasal, yerel veya kiiresel
olsun; kimlik tartismalarinin ¢ergevesini ¢izen kategoriler olarak sehir ve
medeniyet(ler)in karsi karsiya kaldig1r meselelerin taslagini ortaya koydum.
Simdi yavas¢a odagimi kaydirmak ve ilginin gel-git dalgasimin akademi i¢inde
ve disinda nasil anayasaciliga dogru ilerledigini, vatandas haklarina miisaade
eden ya da kisitlayan anayasa hiikiimlerini de vurgulayarak gdstermek istiyo-

rum.

ITI. Anayasalar ve Anayasalcilik

Sadece 20. yiizyilin en 6nemli anayasalari listelenecek olsa bu listeye sunlar
muhakkak dahil edilir: 1905-1911 Iran Kagar Anayasal Devrimi, 1945 Yeni
Bagimsiz Endonezya Anayasa’si (Cakarta Sozlesmesi olarak bilinen belgenin
mukaddimesindeki son yedi kelimeyi kaldirmak suretiyle gergeklesti ve bu hala
tiim Endonezyalilarin seriata uymakla yiikiimlii olmasini isteyen Islamcilarin
icinde derttir), 1971 Misir Anayasas1, 1972 Pakistan Anayasas! ve 1979°da Iran
Devrimi'nin meydana getirdigi Anayasa. Biitiin bu 20. yiizy1l anayasalar veya
anayasal reformlarinin, Osmanli imparatorlugu ve Tiirk Hukuku mukaddemleri
durumundadir. Osmanh Tiirkiyesi’nde 1808/1876 Anayasas1, 1924 Ik Kemalist
Anayasa ve sonrasinda bunlar izleyen besinci 1982 Anayasasi’na kadar ve o



60 ISTANBUL TICARET ODASI

da dahil bir ka¢ anayasa mevcuttur. Bu anayasalarin herhangi birinin olusum
ve uygulanma, haklarindaki tartismalar ve etkilerine dalmak yerine, ben bugiin
sadece Miisliman iilkelerde oldugu gibi Miisliiman olmayan iilkelerde de
anayasalarin sosyal organizasyon ve siyasi katilimin araglan olarak ne kadar
6ne ¢iktigini belirtmek istiyorum. Anayasalar Bati-somiirgeci suistimalinin
sembol ve araci olarak adlandirilabilir ve adlandirilmistir. Fakat bence ulagi-
labilecek daha uygun bir sonug teknoloji hakkindaki iddiaya daha ¢ok benzer:
elektrik ya da bilgisayarlar gibi, secimler ve anayasalar da iyi ya da koétii etkiye
sahip olabilirler, fakat en nihayetinde bunlar gecen 200 y1l boyunca Miisliiman
rejimler arasinda Anayasaciliin Snemini gésteren kanitlardir. Anayasalara
dikkat ¢ekmisken, ben daha genis bir tablo ¢izebilmek i¢in anayasalarin yerel
ve miinferit baglamlar1 konusuna gegmek istiyorum: Anayasalar kamuya mal
edilmis hak ve degerlerin, imkéan ve smirlarin mahfazasi haline geldi ve son-
rasinda ulus devletin kdse tag1 olarak agia ¢ikti. Boylelikle vatandaslik hakki
kazananlar gibi vatandaglar tarafindan da ileri siirtilen her bir vatandaglik ve
paydas talebi tartigmasinin anayasada referansi mevcuttur.

Ve hi¢cbir Miisliiman ilim adami1 anayasa ve vatandaslik hakkinda, avukat-
liktan Amerikan akademisine ge¢gmis Sudanli Abdullahi en-Naim’den daha kap-
saml1 ve yaratict yazmamistir. Hocas1 Ustad Mahmud Taha’nin sapkinlik/vatana
ihanet ithamiyla yargisiz infaza ugradig: yer olan Numeyri’inin Sudan’inin
kurbani Abdullahi, ya da arkadaslarinin bildigi ismiyle Abdu, akademik haccini
giiniimiiz modern Amerika ve 6tesine yapti. Islam and Secular State (Islam
ve Sekiiler Devlet) (Harvard 2008) adl1 monografisinde fevkalade bir bagari
gosterir. Burada anayasal hareketleri ve vatandasligi ii¢ baglamda karsilagtir-
maktadir: Hindistan, Tiirkiye ve Endonezya. Sekiilerizmi anahtar terim olarak
kullanmakta ve dahi yeniden tammlamaktadir. Abdu i¢in sekiilerizm ‘ger¢ek’
Islam’a kars1 istenmeyen alternatif bir ikinci benlikten ziyade; cogulculuk, insan
haklar1, kadin haklari, sivil toplum ve dahi vatandaslik gibi konularin lehine
Islam’y 1slah edecek bir yoldur.Bir Islam hukuku bilgini ve geleneksel islam’in
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zincirlerini kirma yandagi olarak Abdu akademinin de 6tesine giden kimligi
ile bir kamu entelektiielidir. Afrika, Asya ve Orta Dogu iglerinde yaptig: sey,
sekiiler islam’a cagridur.

Sekiilerizmin modern vatandaslik i¢in anahtar bir kategori oldugu
sdylenir ama aslinda dini kural ve degerlerden, goriiniim ve se¢eneklerden
kacamaz, kacamamustir. Charles Taylor’in zekice gézlemledigi gibi, “din
dili insanlarin en gii¢lii ahlaki ve siyasi tecriibelerini kendisiyle kodlamay1
anlamli bulduklar bir dildir.” (The Varieties of Religion Today — William
James Revisited [2001:79]) Ve kendilerini ifade etme sekilleri teknolojinin
mevcut araglarina bagli. Bu araclar da pek ¢ok sosyal bilimcinin metafiziksel
ve kiiltiirel tuzaklara diismekten kaginirken kendilerini Miisliiman diinyadaki
sekiilerlesme ve modernlesmenin fonksiyonel tanimiyla sinirlamalarinin
gerekcesini teskil eder.Eickelman genelde sembolik, 6zelde Miisliiman
siyasete sadece saha olarak degil ayrica gegen yarim yiizyilin teknolojik
degisiminin vitrini olarak da bakarken bu taktigi izler. “1950’lerden beri
tilkeden tilkeye” der Eickelman “hem kitlesel egitim hem kitlesel haber-
lesme, 6zellikle de medyanin ve insanlarin kendileriyle iletisim kurduklari
araglarin yayginlasmasi, Msliiman diinyada insanlarin dini ve siyasi otorite
dili hakkinda diistinme bigimlerini derinden etkilemektedir.” Bunun sonucu
“yapici bir parcalanmadir.” Kitlesel yiiksek egitimin zuhuruyla inangli pek ¢ok
insanin goziinde Islami gelenegin nesnellestirilmesi siireci basladi. Boylece
de inancli pek ¢ok insanin vicdaninda “islam nedir?” “Benim hayatimin
gidisatin1 nasil etkiler?” ve “inang ilkeleri nelerdir?” gibi sorular 6ne ¢ikt1 ve
acikca tartisildi. (Simdilerde bizim gérdliglimiiz ise) dini otoritenin “demok-
ratiklesmesi” ve kitlesel yiiksek egitimin, kitle iletisim araglar, seyahat ve
emek g6clniin asiladigi standardize edilmis bir dilin gelismesidir. Bu, siyasi
siirec ile siyasi ve dini otoritenin konumu igin ileri derecede bir mlisabakanin
yolunu ag¢ti. Aslinda, bir Miisliiman kamusal alanin ortaya ¢rkmasi’ndan

s6z edilebilir. Bu dini entelektiiellere gli¢ katacak gibi goriiniiyorsa da, ayni
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zamanda onlarin tesirlerini sinirlamaktadir da. Bir zamanlar uzmanlarina
birakilan Islam hukuku/seriat fikri bile simdi —sadece skolastik bir egitim
almug eliti degil- bunun anlamini ve uygulamasini sorgulayan pek ¢ok kisiyi
ilgilendirmektedir.” (Dale F. Eickelman, “Islam and Modernity” in Eliezer
Ben-Rafael with Yitzhak Sternbeg, eds. Identity, Culture and Globalization
(2002):101-103).

Bunun yaninda Eickelman, pek ¢ok i¢gériisiine ragmen, gelismekte olan
Miisliiman kamusal alaninda geriatin uygulanmasindaki ne teorik ne pratik
sinirlarla ilgilenmektedir. Bunun sebebi tam olarak onun sekiilerizmi, Seriat™t
yeni bir ¢ergeveye oturtmada hem siireci hizlandiran bir unsur hem de dayanak
noktasi olarak varsaymasindan dolayidir. En-Naim’in projesi Eickelman’inkini
hem ag¢iklamakta hem de tadil etmektedir. Bu ¢ok siddetli bir ihtilaf dogurmustur
fakat bizatihi bu ihtilaf Islam, Islam hukuku ve Islam kamu normlar1 hakkindaki
tartismayi daha iist bir perdeye tagimigtir.

En-Naim’e gore Seriat’1, bir islam (daha dogrusu Miisliiman) rejimin
stretejik yapitasi olmaya zorlamak isteyenler i¢in iki-dizi kargit-argiiman
mevcut. Birincisi, Seriat’in etkili olabilmesi i¢in siyasi cemaatte ¢alisan
bireyler tarafindan fakat devletin himayesi altinda olarak degil géniillii olarak
itaat gormesi gerekir. “Dogasi ve hedefi geregi Seriat, sadece inananlar tara-
findan 6zgiirce incelenebilir, ilkeleri devlet tarafindan dayatildiginda dini
otorite ve degerini kaybeder.” Bu argiimanin diger yiizi ise devletin roliinii
ve gliclli azalarini g6z 6niine alir; Bunlar genelde dini inang 6zelde de Seriat
konusunda miicbir olmamalidir. Diger bir ifadeyle, devlet ve azalan Seriati
kendi otoritelerinden, kendi kurumsal ve ideolojik gii¢ beklentilerinden ayri
tutmalidirlar.

Sekiilerizm en-Naim’in argiimaninda anahtar degisken haline gelmektedir
¢iinkii sekiilerizm dini nétrliikte oldugu gibi,- din karsithgi ya da dinsizlik
degil- gergekte ortak aklin diizgiince uygulanmasi sonucunu garanti etmektedir.
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Vatandaslarin siyasi aktorler olarak miidahaleleri olmalidir, devletin araglari
olarak degil. Bu iki iglev birbirinden ayr1 tutulmalidir fakat nasil?Abdu kitabinin
girisinde, “Devlet ve siyasetin birbirinden ayirt edilmesi bir tarafta devletin
organlar1 ve kurumlari arasinda siirekli bir etkilesimi, diger tarafta ise organize
olmus siyasi ve sosyal aktorler ile onlarin kamu yarari i¢in birbiriyle yarigan

goriislerini 6ngoriir.” der.

Burada tabi, en-Naim devasa bir ikilemle yiizlesir;: Vatandaslar devletten
ihtiyaglar ve menfaatlerini karsilamasini talep ediyorlar, bunlardan bazilar
indirgenemeyecek kadar dinidir fakat seriat —daha ziyade islam’la direkt bag-
lantil dini kanun- devlet tarafindan dayatilamaz. En-Naim gayet yerinde, velev
ki kasitsiz olarak, kitabinin girisinde bu ikilemin altimi ¢izmektedir ki sdyle
bir gézlem yapmustir: “Islam’da Seriat’ten fazlasi var, buna ragmen ikincisini
bilmek ve uymak Miisliimanlarin giinliik yasamindaki Islam’1 anlamanin

yoludur.”

En-Naim’in ilkesi, dislayici olmasa da, dinleyici diger Miisliimanlardir.
Fakat hangi Miisliimanlar? Elbette biitiin Miisliimanlar degil, hatta biitiin egitim
gdrmiis, kozmopolit, internete baglanan ve kiiresel baglantilar1 bulunan Miislii-
manlar bile degil. Kastettigi dinleyici kendisi gibi, Seriat’in iki ayr1 kullaniminm
birbirinden ayirmaya girisen liberal Miisliimanlardir. Yine, kitabinin girisinde

sunlari sGyler:

“Ben Seriat’in herhangi bir ilkesini gézetmekte hataya diisenin sorumlu
sayllmaya devam ettigi ve onun her Miislimani bagladigini tamamen kabul
ediyorum. Ben suna da inaniyorum ki Islam Miisliiman toplumlarin hayatinda
Snemli rol oynamaya devam edecektir. Bu agidan benim iddiam, devlet ve onun
kurumlari, Seriat’1 pozitif hukuk gibi dayatamazlar ve dayatmalarina miisaade
edilmemelidir. Bu ilkelerin rolii ne olursa olsun, is devlet kurumlarina gelince
bunlar ortak akla uymalidirlar. Fakat bunun yaninda ben, sekiilerizm, anaya-
sacilik, vatandaslik ve insan haklarimin korunmasi gibi ilkeleri desteklemek ve
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giliglendirmek adina Seriatin tarihsel yorumlarina bir i¢ reform uygulanmasi

konusunda endigeliyim.”

En-Na’im’inkine benzer goriislerin Andrew March’in Islam and Liberal
Citizenship (Islam ve Liberal Vatandaslik) (Oxford University Press, 2010) adl1
genis kapsamli ¢alismasinda vurguladigl géze ¢arpar. Onun odag1 da kamusal
alandir. Tek dil, tek din, tek kiiltiir seklindeki tek-tip¢ilik (yanlig) mantiZina
meydan okumaktadir ki, kamusal alanin ve kamusal alani tartismalari ¢ok haya-
tidir. II. Diinya Savag1 sonrasindaki désnemde ulus kimligi parametreleri her ne
olursa olsun, anayasal ¢ogulculuk miidafilerinin hi¢biri kamusal alan tartismasi
yapmadan basariya ulagamaz. Kamusal alan tartigsmasi anayasal ¢ogulculugu

garanti etmiyorsa da, o olmaksizin ¢ogulcu segenckleri beklemek epey tartisilir.

Jiirgen Habermas kamusal alanin varligina ve hayati islevine dair esasli bir
argiiman sundu. Fakat onun Avrupa merkezci 6nkosullari iki bilyiik teorisyen
tarafindan diizeltilmistir: Abdullahi an-Naim ve Andrew March. Her ikisi de;
Rawls’c1 ortiisen uzlagsma kavramini (notion of overlapping consensus) tekrar
gozden gegirdiler. PekiMarch’in : “Cesitli esitsiz giig iligkileri ve kadinlarin,
rksal azinliklarin, alt-ulus etniklerin ve dilsel gruplarin, yerli halkin ve dini
azmliklarin menfaatlerinin geleneksel liberal esit vatandaglik methumu tara-
findan bireysel seviyede tamamen korunamayacak” ifadelerinden yola ¢ikarak
vatandashigi nasil ele alirsiniz? (17-18) Makul bir ¢ogulculuk i¢in miicadele
kamusal alana taginmalidir ve dahi Miisliimanlar i¢in hoggorii afigini tasimak
yeterli degildir. Otekinin, diinyevi veya ulus tarafindan verilen —vatandaslik ve
diger haklar- veya uhrevi haklara miistehak oldugu kabul edilmelidir. Onlar 6te
diinyada ilahi nimete aday olduklar1 gibi diinyevi haklara ve sorumiuklara da
sahip olmalilar. Hukuki bir kategori olan anayasal ¢ogulculukla sosyal pratik
olan makul gogulculuk arasinda her zaman basit ve rahat bir ayrim yapmak
zor olsa da ‘siradan’ insanlarin aralarinda bulunan tekilere nasil baktiklarini

anlamanin ¢ok esaslh oldugunu diistiniiyorum.
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Makul ¢ogulculuk icin neri siiriilecek herhangi bir argiman Kur’an-1
Kerim’den onay almalidir fakat bazi Kur’an ayetlerini iktabas etmeden 6nce
bile, der March, Yiice Kitab1 agmak, okumak, bagvurmak gerekir. Mekki
surelere Medeni surelerden daha fazla agirlik veren nedir? Pre-modern
diinyada Miisliimanlar arasinda ve bugiin sémiirge sonrasi ulus devletlerin
iiyeleri olan Miislimanlar arasinda bu tartisma nasil devam eder? Bazilari,
bugiiniin sartlarini sémiirge éncesi imparatorluklardaki Ibrahimi azinliklarin
ya da zimmilerinki ile mukayese eder fakat bu yaklasim vatandaslarin sadece
anayasa hiikiimlerinin korumasi altindaki ¢ogulcu bir diizende hosgoriiyle
karsilanmalarindan ziyade, nasil esit katihmcilar olduklart sorusunu akla
getirmektedir. Bu kritere gore vatandas Ahmet —bu ismi herhangi bir Miislii-
man vatandas drnegi olmasi acisindan kullaniyorum- cazibesi herkese hitap
eden Mekki ayetleri -42:15 ve 22:68-9 gibi- iktibas etmek i¢in bir ¢ikar yol
olarak kendisinden 6nceki emsallerini kullanabilir ki burada tiim hesabin
ahiret giiniine ertelendigi, hicbir insanin velev dindar bir Misliiman olsa bile
baska birinin, 6zellikle de monoteist olan; Tek Tanr1’ya, Ibrahim’in, [shak’in
ve Ismail’in Tanri’sina kulluk eden 6tekinin kurtulusunu engelleyemeyecegi
konu edilir.

Ustelik hala dnerilebilecek daha kuvvetli bir argiiman sudur ki, ilahi nimet,
bizatihi Kur’an ayetine gore, sadece hesap Ahirete ertelenmis olmay1p kurtulus
Tek Tanr1’ya ve Ahiret Giiniine inanan ve kendilerini salih ameller islemeye
adayan Yahudi ve Hristiyanlar i¢in de umulur (Kur’an 2:62, 5:69).

Daha zor olan, Kur’an’in pek ¢ok emir dizisinin Miisliiman ¢ogunlugun,
Miisliiman olmayan yurttaslarla birlikte yasadig1 ve miicadele verdigi birbirin-
den ¢ok farkli somiirge sonras1t Miisliiman rejimlerin gercek hayat sartlarinda

nasil uygulanacagini tespit etmektir.
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1V. Vatandashk

Iste bu beni vatandaslik meselesine geri getirdi. Hem Naim hem de March
vatandashigt modern Miisliiman rejimlerin yapitasi olarak sunarlarken oldukea
basarili olduklar1 halde, Anayasacilik i¢cin oldugu kadar vatandaslik i¢in de
hayati olan unsur sadece ulus devlet degildir fakat yine de mevcut ulus devlet
igerisinde vatandaglik i¢in 6nemli unsur, bir kiginin vatandas/6zne olarak
konumudur. Kiiltiirel aidiyetin kesistigi, rekabet ettigi, degistigi bir diinyada,
tek bir ulus devletin iiyeliginin engel ve imkéanlarina, fayda ve sinirhiliklarina
nasil odaklanilabilir? Herhangi bir vatandaslik incelemesi sadece siyasete degil
ayni1 zamanda kiiltiire, hem ayricalikli birinci sinif vatandaglara hem de daha
az ayricalikli genelde marjinal vatandaglara bakmalidir. Ister ¢ogunluk-azinlik,
ister yerli-yabanci olarak betimlenmis olsun, vatandaslik genis yelpazeli bir
tiyelik saglar, genellenmis bir etiket degil. Vatandaglik bir pasaporttan fazlasidir
fakat pasaportun énemi de ihmal edilemez.

Tiirkiye Cumhuriyeti 6rneginde Kiirtler, Misir’daki Kiptilerden ¢ok da
farkli olmayan bir rol oynayarak kiiltiirel vatandaslik i¢in bir 6rnek olay haline
geldiler. S6zde Arap Baharini izlemekte olan pek ¢ok kisi hareketin ikinci
yilinda kiiltiirel vatandasliga odaklandilar. Bunun bir sehirli/kéyli, bir orta
simf/alt simif 6gesi var, fakat bir Miisliiman/Kipti ayrimi da disarida kalanlar
igin “dini” bir goriiniim arzetmekte ise de bu daha ziyade Misir ve genel olarak
Arap diinyasindaki kiiresel baglilik ve aidiyet baglaminda yerel kimlik ve
miicadelelerle alakahidir.

Fakat esit derecede 6nem arzeden husus; Misir, Tunus, Libya veya diger
yerlerdeki basar1 denemelerinin gelecek kusagin se¢enekleri olacagi hissine
sahip pek ¢ok gozlemcinin goérdiigii iizere, kusak farkidir. Bazilari bunu Dijital
Kusak anlaminda Kusak D olarak adlandiriyorlar. Ayrica ne iilkenin ne de
kiiltiiriin “tutum”dan daha 6nemli olmadigim ortaya koymak i¢in sloganlarin,
ses dalgalarinin altim ¢izen WorldCom reklamina dikkat gekiliyor. WorldCom
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2002’deki ekonomik ¢okiisiinden dnce, su soézlerle baglayan bir reklam yayin-

ladi:

Ben yeni bir kusaga dogdum
Ben yeni bir kusaga yeniden dogdum
Kusak D

WorldCom

Kusak D

Kusgak D iilkeyle alakali degil
O, kdltiirlerle alakali degil

O, tutumla alakal
Almanya’dan

Fransa’dan

Ben Endonezya’dan geliyorum
Ben Oklahoma’liyim
Oklahoma?

Ama biz ayni dili konusuyoruz

Dijital dili ve biz anlamay1 kolaylastiriyoruz®

WorldCom’un bu gorkemli 6zlemlerine yiiksek sesle giliinebilir. Bunlar

asirt hirsh sirketler mezarligina gitmis bulunuyorlar. Yine de onlarin rolleri,

akiglarin — bilgi, arzu ve baglantt akislarinin- tedarikgiligi olarak Kugak D

icinTEDx tarafindan iistlenildi ve TEDx hig¢bir yavaslama, kii¢iilme ya da

basarisizlik belirtisi gostermiyor. TED konugmalarini, TED olaylarini ve TED

konferanslarini diigiiniin. Hepsi su katiimamig reklam cazibesi ile birlikte Kugak

9

http://it.stlawu.edu/~global/pagessemiotics/montagewcom.html, 23 Jan 2012’te ziyaret

edildi.
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D’nin diinya ¢apinda yetkilisi oldular. Taninmis aktérleri, sanatgilar:, miizisyen-
leri, siyasi liderleri “ciddi” mevzularda halka agik konusmalara ilgi uyandirmak

icin sinirl ya da sinirsiz zamanii konugmalar yapmalan igin davet ediyorlar.

Bunlarin arasinda en sevdiklerimden biri ABD’de egitim almis ve yerlesmis
Kuveytli pskiyatrist Dr Naif el-Mutava. Dr. Naif, Batman ve Siipermen’in
Miisliman taklidi, 99°un mucididir. 18 dakikalik TED konusmasinin 99 isimli
boliimiinde Dr Naif suctan da fazlasi i¢in savasan, onyargilar pargalayan ve
asirilikla harp eden drnekler olarak yeni kusak karikatiir kitab1 kahramanlarini
sunar. Allah’1n 99 sifatiyla adlandirilmis karakterler kétiltigi gogiisleyecek yeni
bir ahlaki gerceve yaratmak i¢in Islami ve kiiitiirler arasi pozitif mesajlar1 pekis-
tiriyorlar, hatta Amerika Adalet Birligi* ile birlikte bir takim bile olusturuyorlar.

Ttrkiye tabi kendi TED Konusmacisina sahiptir: Turkish Daily News gaza-
tesinin yayimeisi ve okuyucu kitlesini Amerika ve Avrupa’da edinmeyi amagla-
mis Islam Without Extremes (Asirihiliklart Olmayan Islam) (NY: W.W.Norton,
2011) kitabinin yazar1 Mustafa Akyol bu konusmay1 yapmistir. Akyol gegen
yil Ingiltere- Warnick’de, iki asamali bir soru sorarak, 17 dakika boyunca
gelenek ve din arasindaki ayrimi ele aldi: Bazi yerel kiiltiirel uygulamalar (
basortiisii takmak gibi) popiiler zihinlerde Islam dininin inang esaslariyla nm
iligkilendirildi? Ve bu yiizden de diinyanin biiyiik cogunlugunun islam dini
ile ilgili diisiincesi yeteri kadar akidenin 6ziiyle degil, asin derecede gelenek

iizerine mi yogunlasti?

Mutava i¢in dogru olan ayni1 zamanda Akyol i¢in de dogrudur: Kaliplagsmis
ve alistlns kanilarin iistiine giderek ve Islami kaynaklarin orjinalligi ve yarati-
ciligma deginmeksizin Islam’1in dogasi ve cazibesi ile ilgili bir tartisma agmak.
Dijital vatandagshigin, kiiltiirel vatandasligin diger formlarinin yerine gegmek
iizere oldugundan ya da vatandaslik isteyen biitiin internet aktivitelerinin ulusal

10 Justice League of America. Kotiiliikle savasan siiper kahramanlardan olusan grup. DC
Comics tarafindan olusturulmustur (¢. n.)
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kimlik ve vatani sadakati zay1flatacagi ve sileceginden bahsetmiyorum. Sadece
sunu s6yliiyorum ki Kusak D i¢in firsatlar bundan 20 sene Oncesine nazaran
hayal edilemeyecek kadar ¢ok gelismistir. 1992 de internet icat edilmisti fakat
daha vavgmlagmamisti. 1992°de ne e-mail ne Facebook vardi; bloglar ya da
Twitter hayal bile edilemezdi. Bugiin Islam arastirmalarinin yeni ylizii bu
bas dondiirticii teknolojik gelismelere hentiiz yetisti. Bizler hala kitaplarla,
Facebook’taki karikatiirlerden daha ¢ok mesgul oluyoruz. Biz hala sechirler
ve medeniyetler misalinde oldugu, bizi meveut dilnya diizeninden daha iyi—
éncelikle daha comert ve adil- bir dlinyaya tasimast i¢in bltiin kategorileri
yakalamaya ¢alistyoruz.

Bugiin, sehirler ve medeniyetler kamusal alan tartismalarinin bashca
muharrikleri olmak baglaminda anayasalar ve vatandaslarla yer degistirdi ve
bu durum glinliik hayatin her yerinde, sadece gazetelerde, radyo ve televizyonda
degil, ayni zamanda web sitelerinde, sohbet odalarinda ve TED konusmalarinda
da boyle. Izole olmak yerine kozmopolitlesme ile belirlenen degisim siirecinin
nasil bir Misliiman diinyas: olusturacagim kestirmek heniiz tam miimki{in
gortinmese de, meydan okumalara karst geri cekilmektense diger internet kul-
lanicilart ile (sibemnetler) etkilesim icinde olma hali umudun nisanesi. Gittikge
artan sayida Muasliiman geng Gniversitede, is yasanunda, ticarette ve politika
sahasinda yiizlestigi zorluklar kargisinda Kusak D taratindan verilen vaatlerle
adeta bilytilenmis durumda. 2010°a kadar son 10 yillik siire boyunca simdiye
kadar en bitylik degisiklik Batidan degil Dogudan. Wall Street’ten degil Tahrir
Meydanindan geldi. Bu makalede séz konusu degisikligin biitiin gelerini
incelemek i¢in yeterli verimiz yok. Suras) muhakkak ki bazilan degisimin
ilk dalgasinin siddet, aksamalar ve devam eden sosval kargasa ile eslesecek
olmasindan endise duymakta. Fakat bu degisim diinyanin biitiin kiselerinde
yanki bulan ve Arap Islami’nm kalbinden -Misir- gelen, hem Msliiman hem
de Miisliiman olmayanlar i¢in yansimalari olan Musliiman kozmopolit bir
gelecegin iyi isareti olan bir degisim. Bu gelecek ufukta goriiniiyor. Hala taslagi
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belirlenmeli, teorize edilmeli ve Islami ¢alismalarimin bas sayfasina eklenmeli.
Bu calismalar igin Islam medeniyeti ya da Islami medeniyet baghgiyla etiket-
lenmig genis bir tarihi birikimin yardimi gerekli ki, bu da baska bir zaman bagka
bir dersin konusu olacak hikayedir.



Medeniyetlerin Kavramsal Temelleri

Prof. Dr. Alparslan ACIKGENC!

®
Insan diisiinen, inanan, hissiyati ile yasayan ve biitiin bu diistiniip hisset-

tiklerini disariya herhangi bir sekilde aktaran veya aktarmaya ¢alisan bir
varliktir. Insanin, bilgi, diisiince, inang ve hissiyat olarak ifade edebilecegimiz
biitiin deruni faaliyetlerine “insan i¢ diinyas1” diyebiliriz. Cok y6nlii bir varlik
olarak bu i¢ diinya iki sekilde disariya veya buna da “dis diinya” dersek dis diin-
yaya aktarilir veya yansitilir: Birincisi, insanin en 6nemli 6zelligi olan “dil” ile,
diger bir deyisle sozlii ifade ile i¢ diinyanin dis diinyaya aktarilmasi; digeri de
ic diinyanin hal ve hareketle dis diinyaya aktarilmasidir. I¢ diinyanin bu sekilde
iki yolla diga aktarilmasina veya yansitilmasina “i¢ diinyanin dis diinyada ortaya
¢ikmasi veya tezahiiril” diyoruz. Birinci durum, yani i¢ diinyanin sozlii olarak
dista tezahiir etmesi, zorunlu olarak toplumu veya en azindan i¢ diinyasini
yansitmaya caligan insanin diginda ikinci bir insanin daha varhigini gerektirir. Bu
da insanin ancak toplum i¢inde yasayabilen, yani “ictimai bir varlik” oldugunu
gostermektedir. Tabii ki, toplum, sadece insanin hissettiklerini ifade etmek
ve i¢ diinyasini diger insanlarla paylasmak suretiyle dis diinyaya yansitmak
ihtiyacindan dogmamustir. Aksine toplum, bizzat insan fitratindan nes’et etmistir
ve iletisim ihtiyaci diyebilecegimiz i¢ diinyanin diga aktarilma hissiyati diginda
diger giinliik faaliyetlerimizde de dili kullanma ihtiyacimiz olarak ifade edebi-
lecegimiz iletisim de fitratimizin bir pargasidir. Diger taraftan i¢ diitnyanin hal
ve hareketle dis diinyaya yansitilmasini; tamamen iletisim ihtiyaci olusturdugu
i¢in, diga aktarilma ortami olan top/umda tezahiir etmektedir. Aslinda hem ile-
tisim hem de hal ve hareket olarak insan i¢ diinyasinin disa aktarilmasi toplumu

zorunlu olarak varsaymaktadir. Toplum felsefesini ilgilendiren bu konuyu daha

11 Yildiz Teknik Universitesi
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fazla irdelemeden asil konumuza gegersek diyebiliriz ki, s6zlii ve davranish,
her tiirlti insan faaliyeti bir olus ortaminda gergeklesmektedir ve bu ortama
“toplumsal baglam” diyebiliriz.

Toplumsal baglam her tiirlii faaliyetlerimizi anlamlandirma alt yapisidir
(background). Diger bir deyisle, faaliyetlerimiz her ne tiirlii olursa olsun bir
toplum baglaminda anlam kazanirlar. Bir kimse, hissiyatini, inan¢ ve duygu-
larini yani i¢ diinyasinin unsurlarini bir sekilde dis diinyaya aktarmca bir¢ok
yeni olusumlar o kimsenin bulundugu toplumda meydana gelir. Mesela, insan
i¢ diinyasin1 sozlii olarak aktarinca diger insanlar etkiler, ancak o kimsenin ig
diinyasi ¢ok gelismisse bunu tek bir insana aktarmakla yetinmeyebilir. Daha
farkli ve topluma yonelik boyutlar kazanarak siire ve edebiyata doniisebilir.
O halde bir i¢ diilnyamin dis diinyaya aktariimasi ¢ok ¢esitli boyutlarda tezahiir
edebilir. Bu degisik boyutlarin karmasikligi ve gelismisligi i¢ diinyanin da
zamanla gelismesine ve bdylece i¢ diinyanin zenginlesmesine baglidir. Ancak
i¢ diinya sozli olmanin 6tesinde hal ve hareketle yine ¢ok degisik boyutlarda
dis diinyada tezahiir ederse bir takim faaliyetler ve somut olusumlar meydana
gelir. Faaliyetler, bizim giinliik her tiirlii davraniglarimizdir; olusumlar ise,
bir¢ok degisik seyler olabilir. Mesela, bir resim olabilir, bir alet olabilir, ev,
masa, araba gibi seyler veya bir yazi, kitap olabilir, siir vs. olabilir. Biitiin bu
faaliyetler, davraniglar ve olusumlar, dig diinyaya yansitmaya veya aktarmaya
calisirken i¢ diinyamizin toplum baglaminda tezahiir etmesiyle ortaya ¢ikarlar.
Bunlarin hepsine birden bir isim verecek olsak ne deriz? Bat1 diinyasi bu tiir
insan etkinliklerinin tamamina birden “kiiltiir” demektedir. Ziya Gokalp gibi
Osmanli déneminin son devir ulemasi bu kelimeyi “hars” olarak Arapga bir
kelime ile dilimize aktarmuslardir. Sayet ibn Haldun’un kullandig1 “timran”
kavrami giintimiize kadar kesintisiz kullanilmig olsaydi bugiin belki bu kavrami
“kiiltiir”’ karsili1 olarak kullanabilecektik. Ancak diislince tembelligine diisen
bizler bu kavramu tahlil edip tizerinde ¢alismadigimiz i¢in buna tekabiil edecek
bir kelime bulmaktan aciz kalarak “kiiltiir” kelimesini kullaniyoruz. Halbuki
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bu kelime Bati dillerinde anlam kazandig1 i¢in o kiiltiirlerde kazandigi anlanu

bir tiirlii bu kelimenin igeriginden bosaltamiyoruz.

Yine de bu aciklamalarimiz, bizi 6nemli bir tanim yapmaya getirmis-
tir: insan i¢ diinyasmin, dis diinyaya aktarilmasi arzusu ile belli bir toplum
baglaminda tezahiir etmesine kiiltiir denir. Insanin bir toplum igerisinde ekip
bictikleri, yani yapip ettikleri kiiltiir olarak anlagilmis olmasindan yola ¢ikarsak
bizim tanimimizin daha kapsamli ve insanin yapip ettiklerini her yoniiyle kucak-
layici oldugu gortlebilir. Kiiltiirler istisnasiz olarak zaman ve mekén 6zelligine
sahiptirler. Bu da kiiltiirlerin mahalli oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bir
kiiltiir, kiilli degerlere ulasmasi halinde mahalli kalma 6zelliklerini asarak killi
degerler olusturan ¢ok dinamik bir yapiya sahip olabilir. Bir kiiltiirtin, kiilli
degerlere ulasmasi mahalli kalma 6zelliklerini asabilen faaliyetler sayesinde
miimkiindiir. Bunlar da siiphesiz ki, bir taraftan fizik, kimya, tip ve biyoloji gibi
kevniyyat bilimlerinin ortaya koydugu ilmi; diger taraftan felsefe, tarih, hukuk,
sosyoloji, psikoloji ve sanat gibi bilimlerin gelistirdigi tefekkiiri faaliyetlerdir.
Ancak bunlara ilaveten killi hakikatler ortaya koyan dinlerin de bunda etkisi
oldugunu Islam medeniyeti gozler dniine sermektedir. Bu etkenler sayesinde
bir kiiltiir ilm1 ve felsefi bir 6zellik kazanarak mahalli yonlerini asar; gittikce
kendi ¢evresi disindaki kiiltiirleri de icine almaya ve i¢inde birden fazla kiiltiirti
barindirmaya baslar. Bu dini, ilmi ve tefekkiiri siire¢ sonunda bir kiilttriin
ulastig1 duruma “kiillilesme” diyebiliriz. Buna gére medeniyeti, kiillilesmis bir
kiiltiir olarak tarif edebiliriz.

Burada konuyu basitlestirmek i¢in bir kiiltiirii kiillilestiren unsurlan ikiye
indirgeyebiliriz; diisiinceyi felsefenin bir gérevi olarak ele alip felsefeyi de bir
bilim olarak kabul edersek kiltiirlerin ilk kiillilestiren unsurunu bilim; ikincisini
de bilimi bir anlamda temsil etmesi agisindan ahlak (dini burada miilahaza ederek
biitiin toplumlara yaymak i¢in boyle ifade edebiliriz) olarak tespit edebiliriz.

Medeniyetlerin, bu sekilde ahlaki ve bilimsel faaliyetlerle killilesen kiiltiirler
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oldugunu savunmamiz onlarin ancak bu tiir faaliyetlerle ortaya ¢ikabileceklerini
de savundugumuzu gosterir. Fakat burada “kiilli” kavramina 6zellikle dikkatleri
cekmek istiyorum. Clinkdii “kiilli” nedir diye sordugumuzda medeniyetlerin kiilli
6zelliklerini agiklayici bir cevap da almamiz gerekir. Bilindigi gibi mantikta
kiilli, kendinde birden fazla varligi temsil eden kavramlara denmektedir. Mesela,
Gazali, ciiz’1 bir varlik oldugu halde “insan” kavramu kiillidir; ¢iink{i insan kav-
raminin i¢ine Gazali dahil oldugu gibi biitiin insanlar da dahildir. O halde Gazali
dendiginde bir tek insan kasdedildigi halde, insan dendiginde biitiin insanlar
kasdedilir. Bu demektir ki, “insan” kavram biitiin insanlan ifade edebilecek
biitiin 6zelliklere sahiptir ama cliz’iyyatin 6zelliklerini ihtiva etmez. Mesela,
Gazali 1.75 m. boyunda 65 kg. agirliginda bir sahis ise, “insan” kavrami bu
ozellikleri ihtiva etmez; yani, boyu 1.75 m. agirlig1 65 kg. olma, insan olmanin
ozellikleri degil, bir insan olarak Gazali’nin dzellikleridir. Ayrica biz Gazali’yi
goziimiizle goriir, elimizle dokunabilir ve kendisiyle konusup sohbet edebiliriz.
Fakat “insan” kavramini gériip dokunamayiz, ancak aklimizla algilayabiliriz. Bu
iki alg tiirtinii iyi kavrarsak medeniyetlerin kavramsal temellerini de gérebiliriz.
Duyularla algilanan seyler elbetteki bir sekilde maddi bir tezahiire sahiptirler.
Akl ile algilanan seyler ise maddi olmadiklarindan sadece diisiinme ve tahlil

yoluyla agilanabilirler.

Iste bu sekilde medeniyetlerin gzle goriilmeyen duyularla algilanamayan
fakat onlar asil medeniyetlestiren bir takim 6zellikleri vardir ki bunlar sadece
mantik yoluyla yapilan tahlil neticesinde akil ile algilanabilirler. Malesef giinii-
miizde algi, duyulara indirgendiginden medeniyetlerin sadece toplumdaki
maddi tezahiirlerini gérmekteyiz. Birkag giizel bina birka¢ sanat eseri ve tek-
noloji gibi gdze kulaga hitap eden eserleri goriince medeniyeti takdir ediyoruz,
ancak o maddi tezahiirlerin altinda yatan insan i¢ diinyasini neredeyse tamamen
ihmal ediyoruz. Duyulariyla diisiinmeye ¢alisan toplumlar, medeniyetlerin
kiilli temellerini hig bir zaman géremezler. Kiilli olan manayi “kavram” olarak
ifade edebildigimiz i¢in medeniyetlerin akil ile tahlil edilerek algilanan giiglii
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altyapilarma “ medeniyetlerin kavramsal temelleri” diyebiliriz. Bu durumda
nasil bir tahlil yapmaliy1z ki, medeniyetlerin ve 6zellikle de bizim medeniye-
timiz olan Islam medeniyetinin kavramsal temellerini ortaya koyabilelim? Bu
sorunun cevabini insan fiillerinin temelini bulmak igin yapacagimiz bir tahlil ile
cevaplayabilecegimiz gibi belli bir maddi medeniyet unsurunu da tahlil ederek
onun altinda yatan insan i¢ diinyasinin derinliklerindeki yapilar1 ¢ikarabiliriz.

Once insan fiillerini tahlil ederek konuyu agmaya ¢alisalim.

Insan davranisinin, fiiliyata gegmeden 6nce iginde kavramsallagtig bir
gergevesi vardir. Kavramsallasma, zihni bir olgu oldugundan bir davranisin
gercevesi de zorunlu olarak zihnidir. Ancak bir takim insan fiilleri vardir ki,
(hayvansal) i¢giidiilerden, ya da sadece biyolojik yapimizdan kaynaklanirlar.
Bu davraniglari burada ele almayacagiz ¢linkii bunlarin tezahiirleri zihinde soyut
bir yaptya dayanmamaktadir. Dolayisiyla kendileri gibi dig diinyaya aktarilan
tekabiilleri de maddi nitelikte etkinlikler veya olusumlardir. Bu takdirde biitiin
insan faaliyetlerinin, icinde gerceklestirildigi bir zihni cergevenin varligini kabul
etmek durumundayiz. Bu ¢erceveyi burada konumuz agisindan énce umumi,
sonra da 6zel olarak ele alip tahlil etmeye ¢ahisacagiz. Umumi gergeve, insan
i¢ diitnyasinin dis diinyaya tezahiir siirecini agiklamaya ¢alisirken; 6zel gergeve
ise, umumi ¢ergevenin 6zel bir durumunu, yani herhangi bir insan davraniginin
tezahiir siirecini tahlil etmeye ¢alisacaktir. Yapilacak olan tahlillerde ornekler

vererck konuyu aydinlatmaya ¢alisacagiz.

Her insan faaliyeti, duyularla algilanabilen veya algilanamayan bir temel-
den ¢ikmaktadir. “Temel” derken, “fiilin altinda yatan nedenleri ve niyetleri ile
failin i¢ diinyasim ve fiili igin verilebilecek gerekgeleri” kastediyorum. O halde,
bir fiilin temeli, o fiil ile ilgili, ya o fiili islerken ya da islemeden 6nce failin
zihninde, bedeninde ve etrafinda olmasi farzedilen, duyularla algilanabilen ve
algilanamayan olgularin tiimiidiir. Duyularla algilanabilen temel, siiphesiz ki,

fiilden 6nce, fiilin islenmesi igin verilen her tiirlii davranis, durum ve olaylardir.
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Buna gore duyularla algilanamayan temel de, o davranigsa gotiiren veya onun
gerekgesi, ya da nedeni olarak goriilen biitiin zihni faaliyetler, hissiyat, halet-i
ruhiye ve benzer durumlardir. Konuyu bir ¢rnekle agmaya ¢alisalim. Hirsizlik
yapan bir kimse, bencil veya diiriist olmadigi i¢in; ya da bir takim durumlar
onu bu istenmeyen davranisa gotiirdigli i¢in ¢aliyordur diyebiliriz. Ne olursa
olsun, biz, bu davranigin altinda yatan biitiin bu ve buna benzer sartlar1 ve
sadikleri duyularla algilanabilen temel olarak kabul ediyoruz; zira bunlar, ya
dogrudan, ya da dolayli bir sekilde davranigin bizzat kendisinde duyularla
algilanabilirler. Duyularla algilanabilen her sey duyulara hitap ettiginden ayni
zamanda gozlenebilirler. Fakat s6z konusu kisiyi ¢almaya sevkeden, baska
bir takim zihni durumlar da vardir; ahldk anlayisi, “hirsizlik” veya “¢alma”
kavrami, bencillik ve bunlarin onun diinya gériisiinde isgal ettigi yer gibi.
Bunlar, onun davranisinin bes duyu ile gézlenemeyen temeli olmasi hasebiyle,
duyularla algilanmaz ancak sadece zihinsel bir ¢aba ile ¢ikarilabilirler. Bu
nedenle, o davranisin tahlili neticesinde, islenisini olusturan ti¢ unsuru farke-
debiliriz: 1. Davranigin islenisinden 6nce, o davramigin tasavvur edildigi zihni
cerceve; 2. Yine o davranisa sevkeden belirli fizyolojik ve ¢evresel sartlar (bu
unsurlarin sahasini sadece kiiltiirel ve biyolojik ¢evre ile sinirlamadan genis
tutmak yerinde olur); 3. Ayni1 davranig sergilenirken etkin olan unsurlar ve
bizzat o davranigin islenisi. Ikinci ve ti¢iincii unsurlar, hem dogrudan, hem
de dolayl: sekilde agikg¢a gozlemlenebilir, yani, duyularla algilanabilir. Fakat
birincisi sadece zihni kavrama ile gézlemlenebilir, diger bir deyisle aklimizla
algilanabilir.Sonug olarak diyebiliriz ki, tahlilimizde son iki unsur, davranigin
gozlenebilen, ancak birincisi ise gézlenemeyen temelidir. Gézlemlenebilen
temel duyularla algilanan durumlardir; gézlemlenemeyen temel ise, ancak akil
ile algilanabilen hissiyatlar ve zihni durumlardir.

Ornegimizde goriildiigii gibi, bireyin hayatinda gozlenebilen ve gozlene-
meyen bu temellerin farkl sekillerde fakat birbirleriyle iligki icerisinde gelismis
olmalar: gerekir. Mesela, fiil bir anda icra edilmesine ragmen, halet-i ruhiye,
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hissiyat ve zihni ¢er¢eve birden gelismez. Hatta cevresel ve fizyolojik sartlar da
bir anda gelisebilir; fakat halet-i ruhiye ve zihni ¢erceve olugma siirecinde zaman
alan i¢ diinyadir. Hakikatte zihni ¢erceve, bireyin hayati boyunca gelistirdigi
zihni tutum ve kavramlarin tiimiidiir. Boyle olmakla, onun diinyagdriisiinii olug-
turur. Bir insanin i¢ diinyasim siiphesiz ki, hayatimiz siiresince elde ettigimiz
bilgilerin diizenli bir birikimi olan diinyagériisiine indirgeyemeyiz. Burada
insan i¢ diinyasinin girift yapisi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Buna ragmen insan
i¢ diinyasinin tamamimni ii¢ sinifta toplamak miimkiindiir: 1. Bilgisel melekeler,
bunlarin tiimiine birden diinyagériisiinii iceren “zihin” diyebiliriz; 2. Duygusal
melekeler, buna biitiin duygu ve hissiyatimizi melekeleri ile birlikte ihtiva eden
“halet-i ruhiye” diyebiliriz; 3. Duyusal melekeler, bunlar da fizyolojik duyu-
larimizin olusturdugu biyolojik durumlardir. Zihin, halet-i ruhiye ve duyusal
melekeler, birbiriyle uyumlu olduklar i¢in hepsi bir biitiin olarak iglem yaparlar.
Viicudumuzdaki diger bedensel organlarimizin uyum igerisinde ¢alismasi gibi
biitiin melekelerimiz tek bir biitiin halinde ¢alisirlar. El ve ayaklari, gbzler ve
kulaklari, burun, mide, kalp, cigerler, bobrekler ve diger biitiin organlarimizi
biz ayri organlar gibi algilariz ancak bunlar birlikte ¢calisirlar. Ayni sekilde akil,
hayal, hafiza ve halet-i ruhiyemizi, duygu ve hissiyatimiz biz ayr1 ayri algilariz
ancak bunlarin hi¢ birisi digerinden bagimsiz ve kopuk ¢alismaz. Bedenimiz-
deki biitiin organlarimiz gibi gdzlerimizle ve duyularimizla algilayamadigimiz
ancak varhgini hissettigimiz veya bir sekilde aklimizla algiladigimiz diger biitiin
meleklerimiz, yeteneklerimiz ve kuvvelerimiz hepsi bir biitiinliik arz eder. Bu
yiizden bilgisel melekelerimizi diinya gortsii olarak ihtiva eden zihin; duygusal
melekelerimizi temsil eden duygu ve hissiyatimizin merkezi durumundaki
“halet-i ruhiye” ve nihayet duyusal melekelerimizin olusturdugu biyolojik
durumlar tek bir biitiinliik olusturdugu i¢in bu biitiinliige “i¢ diinya” adim
verdik. I¢ diinyanin bu her bir ferdi, disariya vurdugunda tek bir merkezden
¢ikan bir tezahiir olarak algilanmalidir. Ancak bu tezahiirde zihin, halet-i ruhiye
ve duyusal melekeler degisik oranlarda etkili olurlar. Mesela, zihin yiiksek
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oranda etkili olursa i¢ diinyadan dis diinyaya yansiyan veya aktarilan tezahiir
akli olur. Ancak boyle bir tezahiirde halet-i ruhiye etkin olursa tezahiir duygusal,
biyolojik durum daha etkin olursa bu durumda disa vuran tezahiir siiphesiz ki,
duyusal olur. I¢ diinyanin dis diinyadaki bir tezahiiriine 6rnek olarak Fiiz(li’nin
mesnevi tiiriinde yazdigi1 Leyld vii Mecniin hikayesini verecek olursak burada
halet-i ruhiyenin agirlikli oldugunu sdyleyebiliriz ¢iinkii sevginin iist diizeyi
olan ask esas alinmistir ki bu da ancak halet-i ruhiye ile anlagilabilir. Fakat
burada zihin ve duyusal melekeler etkin degildir diyemeyiz. Sayet zihnimizdeki
diinyagoriisii, yani bilgisel ve duyusal melekelerimiz bir biitiin halinde halet-i
ruhiyemizle ¢alismazsa bdyle bir eser viicuda gelemezdi. Ayni 6rnegi mesela
Ibn Sina’nin al-Risdle fi Sirri’l-Kader adl1 eseri i¢in de verilebilir. Bu felsefe
eserinde etkin olan i¢ diinyanin bilgisel yapisi, yani zihin ve zihin i¢inde akildir.
Ancak bunda halet-i ruhiye ve duyusal melekeler etkin degildir diyemeyiz.

Insan i¢ diinyasinin bir tezahiirii olan mimari bir eseri de érnek olarak
vermek miimkiindiir. Mesela Selimiye camisini ele alacak olursak diyebiliriz ki,
bu eserde umumi olarak halet-i ruhiye etkin olsa da yer yer yapim asamasinda
zihin daha etkin olmustur, ¢iinkii yliksek mithendislik ve matematik hesap bilgisi
gerektiren islemler oldugundan zihin ve bilgi melekeleri bu yonlerde daha
etkindir. Bunun gibi yapim asamasinda duyusal melekelerin etkin oldugu bir ¢ok
unsuru da Selimiyede gézlemlemek miimkiindiir. Dolayistyla bazi tezahiirler
¢ok karmagik ve girift bir yap1 arz ederler. Ancak biitiin bu yapilarda 6zellikle
vurgulamak istedigimiz medeniyetlerin kavramsal temellerini olugturan bilgi

melekelerimizin merkezi olan zihindir.

Sunu da belirtelim ki, medeniyetlerin asil 6zelliklerini kazandiran “kiilli”
degerler kavramsal oldugundan toplumdaki tezahiirlerin ve i¢ diinyanin zihin
temelinden ¢ikmasi ayri bir 6nem arz etmektedir. Hatta diyebiliriz ki, teza-
hiirlerde agirlikli olan y6n umumiyetle bilgisel melekeler olmazsa bir kiiltiir

kiillilesemeyeceginden medeniyet diizeyine ulasamaz. Bir rnek verelim: Seli-
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miye kesbettigi kiilli camiiyyeti itibariyle neredeyse tek basina bir medeniyeti
temsil edebilir. Ama Ankara’daki Kocatepe Camisi sadece beton bir yapiyi
temsil edebilir. Hatta denebilir ki, Kocatepe bir medeniyet tirtinti degildir; ¢tinkii
sadece bir kopyadan ibarettir. Bugiin herkes bir Kocatepe insa edebilir, ama
kiilliyet kesbetmis bir camiiyyete sahip olan Selimiye gibi bir yapiy1 sadece
medeniyet diizeyine ulasmis bir toplum tiretebilir. O halde Kocatepe Camisinde
héakim olan, i¢ diinyamizin duyusal melekeleridir. Elbetteki, i¢ diinyamiz duyu-
sal melekelerden ibaret olmadigi i¢in bu eserde bilgi ve halet-i ruhiye de vardir
ama orantilar duyusal melekelere gore ¢ok azdir. Bu da su anlama geliyor: teza-
hiirlerde kiillilesmeye yol agan i¢ diinyanin bilgi ve halet-i ruhiye melekleridir.
Duyusal melekelerin giiglii olmasi bir medeniyet iirtinii olusturmakta yetersizdir.
Bu melekelere sadece insan olarak ama hayvani yoniimiiz itibariyle ihtiyacimiz
vardir. Elbetteki daha ziyade biyolojik islevleri olan duyusal melekeler olmadan
i¢ diinya islevini yerine getiremez. Ama bilgi ve halet-i ruhiye melekeleri eksik
kalirsa toplum baglamindaki tezahiirler mahalli kiiltiirii medeniyet seviyesine
¢ikarmada yetersiz kalacaktir,

Orneklerimizi artirarak konuyu daha agik bir duruma getirebiliriz. Mesela
Mevlana gibi gii¢lil bir halet-i ruhiyeye sahip kimse ancak Mesnevi’yi yazabilir.
ibn Tufeyl gibi giiglii bir felsefi diinyagoriisiine sahip bir kimse ancak Hayy
Ibn Yakzan gibi bir hikayeyi yazabilir. Giiniimiizde Tiirkiye’de yazilan hig bir
eser bu medeniyet kiillivetindeki eserlere ulasamaz. Ziya Pasa’nin Terkib-i
Bendlerini yazabilecek giicte ve zenginlikte i¢ diinyasina sahip bir aydinimiz
malesef yoktur. Medeniyetimizin gegmisteki basarili sahsiyetleri saymakla
bitmez. Es’ari, Gazali, [bnu’l-Heysem, Davud el-Kayseri, Osman Gazi, Fatih
Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim, Ulug Bey, [bn Haldun, Takiyuddin, Dede
Efendi, Hafiz Osman, Mimar Sinan vs. hepsi ¢ok zengin i¢ diinyasina sahip
medeniyet kiilliyetini kesp etmis kimselerdi. Bu 6rnek sahsiyetlerde oldugu
gibi bir kiiltiirdeki insanlarin i¢ diinyasini bilgi melekeleri kiillilestirmektedir.
Bunu agiklayabilmek ve boylece gerek halet-i ruhiyede olsun gerekse duyusal
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melekelerdeki durumlarda tegekkiil eden i¢ zenginligin nasil kavramsallagtigini

gOstermek icin insan zihninin bir tahlilini yapmak durumundayiz.

Stiphesiz ki insan zihni, i¢inde bulundugu evrenin bilgisini elde etmeye
glicii yetecek sekilde yaratilmistir. Ayni sekilde diinya da insan zihni ile
kavranabilecek sekilde yaratilmistir. Zihnimiz duyu algis1 vasitasiyla ayni
diinyanin imge ve temsilleriyle sekillenirken, bilgi edinmede ilk adim1 atmak-
tayiz. Boylece diinyaya ilk geldigimiz giinden itibaren duyular yoluyla bir
tecriibi bilgiye sahip olabilecegimizi s6yleyebiliriz. Zihni melekelerimizin
kendi kaynaklarini kullanarak olusturdugu akli temelin, tecriibi bilgi ile stirekli
birlestirilmesi, zihinde zamanla, bizim diinyagériisii dedigimiz bir ¢erceveyi
olusturur. {1k tecriibi yasantidan itibaren, zihin bu ¢erceve iginde calismaya
baglar ve daha sonra elde edilecek bilginin degisik birlesimleri ile onu genisletir.
O halde, diinyagoriisii, zihnin i¢inde faaliyet gosterdigi ve onsuz hig¢ bir zaman
isleyemedigi bir ortamdir. I¢inde hig bir bilimsel kavramin ve bilim ile ilgili
diger kavramlarin olmadigi bir diinyagoriisii diistinelim; boyle bir ortamda
hi¢bir zaman bilimsel bilginin miimkiin olmayacagi kesindir. Boyle sartlar
altinda, ilmi faaliyet beklenemez. Ayni sekilde mesela Mimar Sinan’in zihninde
olusmus tevhid ve benzeri kavramlar olmadan onun i¢ diinyasi cami mimarisine

yanstyamaz.

Her ilgili kavram ve olay, davranigin islenmesi i¢in alinacak karardan
once, belirli bir dinyagoriisii iginde degerlendirildiginden, diyebiliriz ki,
diinyagoriisii, herhangi bir davranigin en bagta gelen sarti olmalidir. Buradan
soyle genel bir sonug ¢ikarabiliriz: Bir diinyagoriisii, bilimsel ve teknolojik
faaliyetleri de i¢ine alan, biitiin insan davraniginin duyularla gézlenemeyen yani
algilanamayan temelidir. Dlinyagériisiin, herhangi bir davranisin en basta gelen
temeli olarak kabul ettigimizden, her insan davraniginin nihai noktada onun
diinyagoriistine gotiiriilebilecegi ve bdyle olmak hasebiyle de, nihal noktada bu

diinyagériisiine indirgenebilecegi neticesine varabiliriz.
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[nsan davranisinin nihai olarak bir diinyagériisiine indirgenmesi, bireysel
ve toplumsal hayatta, tabii ki buna bilimsel faaliyetler de dahil, diinyagoriisi-
niin 6nemli oldugunu gostermeye yeterlidir. Bu sonug ile davramislarimizda
diinyagériisiiniin 6nemli roliinli vurgulamak istiyoruz; aksi takdirde, kisinin psi-
kolojisi, fizyolojisi ile maddi ve ictimi ¢evrenin etkisi gibi insan davranisinda
veya bir davramsin islenisinde 6nemli rolii olan diger bir takim unsurlar gézard:
etme ve hi¢e sayma gibi bir niyetimiz yoktur. Nitekim biitiin bu 6zellikleri
halet-i ruhiye ve duyusal melekeler adi altinda toparladik. Burada daha ziyade,
bilgisel agidan bir diinyagériisiiniin insan davranisinin diger biitiin unsurlarindan
¢cok daha fazla 6nemli oldugu noktasini vurgulamak istiyorum. Durum bu
sekilde ortaya konunca diinyagériisiiniin medeniyetlerde kavramsal temeli
olusturdugunu gérmemiz gerekir. Konuyu biraz daha acabilmek i¢in daha 6nce
bir ¢ok ¢alismamizda ele aldigimiz diinyagériisii kavramini burada konumuz

agisindan tekrar agiklamaya ¢alisacagiz.'?

Bir kiiltiir, kiillileserek medeniyetlesirken bu siirecte en dnemli ve etkin
unsur siiphesiz ki bilimdir. Diinyagoriisiiniin bilimselleserek medeniyetin
kavramsal temelini olusturdugunu agiklamak i¢in bu siirecin bilimsel agidan
tahlil edilmesi gerekir. Bilim, belli bir konusu, yontemi, nazariyeler dizgesi
ve diizenlenmis bilgi birikimi olan bir insan faaliyetinin sonucudur. Bilimsel
bilgi, toplum i¢in iiretilen bir bilgi amaciyla tiretilmedigi halde, kendi mahiyeti
itibariyle bu amaca dogru yonlendirilebilir. Ornegin, fizik¢i bir bilim adamu,
niikleer arastirmalarini, tipta belli ameliyat islemlerinde kullanilsin diye
yapmadigi halde, bagka bir “bilgi pratisyeni” diyebilecegimiz bir uygulamaci
onu bu amaca yonlendirebilir ve boylece teknoloji ortaya ¢ikar. Dolayistyla
bilimsel bilgi tabiati itibariyle toplumsal bir boyut kazanmis olur. Aym sey,
felsefe, sosyoloji, matematik ve hatta biyoloji, tarih gibi diger biitiin, soyut
bilimler i¢in de gegerlidir. Dikkat edilirse, burada “soyut” kavramini, bir

bilimin konularin: dikkate alarak degil; aksine nazariyelerine iliskin kul-

12 Mesela bk. Bilgi Felsefesi (Istanbul: [nsan Yaynlari, 1992, 2003 ve 2011).
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lanmaktayiz. Béylece, bilimsel nazariyelerin, kavramsal dzelliklerini dile
getirebilmek i¢in tiimele dogru olan genellemelerin soyutluk i¢erdigi ifade
edilmektedir.

Bu durumda diyebiliriz ki, toplumda iiretilen bu iist diizey soyut bilgilerin,
toplumun diger kesimlerine dogru ¢izdigi bir yayilim siireci vardir. Bilginin
toplumda yayilirken kullandig1 binege “bilgi diizenegi” diyoruz. Burada bir
tesbihle bilgi diizenegini binege benzetme durumundayiz, ¢iinkii bilgi adeta
bir binekle topluma yayilmaktadir. Bilgi diizenegi dedigimiz goézle goriiliip
algilanamayan ancak akil ile tahlil edip burada da ortaya koyacagimiz gibi
zihinle algilanan bu binek, Islam medeniyetinde oldugu gibi egitim nizamu ile
kurulur. Egitim vasitasiyla bu siirecin gegirdigi en énemli dért asamasini, 1.
soyut agsama, 2. somutlagma agamasi, 3. kitlesel dagilim agamasi ve, 4. toplumsal
diizey asamasi olarak adlandirabiliriz. Simdi bu agsamalar tek tek ele alarak,
bilgi diizenegi sayesinde bilimin bir toplumu bilgisel diizeye nasil getirdigini ve
bdylece mahalli bir kiiltiiriin kiillilesme siirecini nasil baglattigim sergilemeye

caligalim.

Soyut asamada, bilim adamlari yer almaktadir. Bu asamada iiretilen bilgiler,
¢ sinifta toplanabilir: a) Diigiinsel bilimler; felsefe, sosyoloji, tarih, din ve dil
bilimleri gibi, insan ve toplum bilimleri, bu tiir bilim adamlarinin tirettikleri
bilimlerdir; b) Tabiat bilimleri; astronomi, fizik, kimya, anatomi, biyoloji ve
jeoloji gibi; ¢) Teknik bilimler; miithendislik, tip, mimarlik ve benzeri bilim
dallar1 yine bu tiirden bilimler olarak ele alinabilir. Bu agama, saf bilimsellik
agamas! olup yukarida tanimlamaya ¢alistigimiz bilim olgusu igerisinde yapilan
faaliyetleri igermektedir. Burada goriilen her ii¢ tiir bilimlerin konular1 farkli
oldugundan y6ntemleri de farklilik arzedebilir. Hatta her bir dal i¢erisindeki
bilimlerin bile yontemleri birbirinden farkli olabilir. Béylece sonugta ulagilan
bilgilerde de farkli oranlarda, ancak yukarida belirttigimiz anlamda, soyutluk

olacagi agiktir.
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Somutlagma agamasmda ise, “aydinlar” dedigimiz fikir ve sanat adamlan
bulunmaktadir. Aydimlar, bilim adamlari, yani bizim medeniyetimizdeki karsilig1
ile ulemad tarafindan tiretilen soyut bilimsel bilgileri anlayabilecek nitelikte olan
bilgi pratisyenleridir. Bilgi pratisyeni, bilgiyi uygulamaya hazir hale getirmek
icin onu somutlastirarak uygulamaciya devreden bir aracidir. Aydinlar da aynen
bilim adamlar1 gibi, bilgi pratisyenligini 6zellikle bu amag¢ i¢in yapmayip;
aksine bizzat toplum i¢in belli bir etkinlik i¢inde olan hassas kigilerdir. Bunlarin,
bilgiye, hakikate ve 6zellikle de bilimsel bilgiye kars1 derin bir duyarhliklar
vardir. Diger taraftan, aydinlar, topluma ve toplumun dertlerine kars1 da 6zel bir
duyarliliga sahiptirler. Bu yiizden elde ettikleri bilimsel bilgileri, etkinliklerine
derhal yansitirlar. Ornegin, bir varoluscu veya realist ya da siirrealist, modernist
bir mimari, ya da sanat veya edebiyat akimi, yine bu adlarla anilan felsefe
okullarindan etkilenerek aydinlarin olugturdugu etkinliklerdir. O halde bunlar,
iist diizeyde olusturulan diisiinsel bilimlerden kaynaklanmistir. Yine, bu st
diizey kevni ve teknik bilimlerdeki buluslari ve nazariyeleri kullanarak yazilan
bilim kurgu hikaye veya romanlari, ortaya konan sanat eserleri ve teknolojik
bulusglar, ayn1 durumu ifade etmektedir. Aydinlarin buradaki en énemli iglevi,
soyut diizeyde kalan bilimsel bilgileri somutlastirarak, herkesin anlayabilecegi
bir konuma getirmeleridir. Malumdur ki, herkes soyut bilgiyi aynmi kolaylikla
anlayamaz. Aydinlar, soyut bilgiyi anlamada 6zel bir yetenege ve egitime sahip-
tirler. Onlarin bilgiyi bu sekilde somutlagtirmasi ile bilimsel bilgi, daha ziyade
duyulara hitap edecek bir diizeye geldiginden somutlastirilmis olur. Boylece
bilimsel bilgi, daha yaygin bir kesime hitap edebilecek bir konum kazanmis
olur veya tabiri cdizse bilgi binmis oldugu binegi sayesinde topluma yayilmaya

baslamis olur.

Yayginlasma isleminde kurumlagmis birtakim etkinliklerin daha yaygin bir
arag olarak islev gordiigiinii miisahede etmekteyiz. Bunlar da egitim ve iletisim
kurumlaridir. Bu kurumlarin, aydinlardan devralarak daha somut bir hale gelmis

olan bilimsel bilgiyi, kitlesel olarak halk tabakalarina aktarmalar, kitlesel
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dagilim asamasii olugturmaktadir. Bu asamanin islevi, herkes tarafindan acikca
bilindiginden ayrintilarina girmemiz yersiz olacagindan, bilginin toplumdaki
yayilma siirecinde gecirdigi son asamayi agiklamaya ¢alisalim. Toplumsal diizey
asamas: olarak adlandirdigimiz bu dordiincii asamada, toplumdaki fertlerin
diinyagoriisleri, Gist diizeyde olusturulan bilimsel bilgiler ¢er¢evesinde sekillen-
mektedir. Bunu gosterebilmek i¢in bir toplum bireyinde diinyag6riisiiniin nasil

olustugunu agiklayarak konumuza 11k tutmaya calisalim.

Diinyagoriisii olusumu, aslinda bir bilgi edinme siirecidir. Insan aklinin
bilgi edinmesi, mutlaka bilinenden bilinmeyene dogru hareket etmektedir.
Yeni dogan bir ¢ocugun hicbir bilgisi olmadigi i¢in bilgi firetmesi miimkiin
degildir. Ancak bu ¢ocuk, baz1 yeteneklerle donatilmis olup yeni geldigi diin-
yanin bu yeteneklere tekabiil edecek durumda oldugunu gériir. Dolayisiyle ilk
edinilen veriler, duyularin etkilenmesi ile olusan tecriibi birikimlerdir. Bunlar
aslinda heniiz bilgi degil, sadece dis diinyanin bizim duyularimizda biraktigi
izlenimlerdir. Bu izlenimleri bilgiye doniistiirecek bazi akli yetenekler bizde
dogustan vardir. Bunlardan en 6nemlileri, sebeplilik yetenegi ile akil yiiriitme
yetenegidir [ayrica celiski yetenegi gibi diger bazi1 akli melekeler de biyolojik
olarak bize dogustan verilmistir]. Bu yetenekler vasitasiyla duyusal izlenimler

bilgiye dontistiiriiliir.

Mesela, ¢ocugun elini atese sokmasi ile elinde bir yanma acisi izlenimi
kalir. Sebeplilik yetenegi ile cocuk, ates nesnesinin bu izlenimi biraktigi sonu-
cuna varir ki, bu ateg hakkinda edindigi ilk bilgidir. Elde edilen ilk bilgiler, tekrar
duyusal izlenimlerle birlikte kullanilarak daha degisik bilgiler iiretir ve bdylece
diinyagdoristi olusum siireci baglamis olur. Bu siirece, kiiltiir malzemeleri diga-
ridan verilir ve boylece ¢ocugun diinyagoriisii ¢evresinden bagimsiz olarak
olusmaz. Ancak ¢evrenin en 6nemli etkisi, gocugun okul egitiminin baglamasi
ile goriliir. Diinyagoriisii siireci boylece geliserek devam eder ve bir bakima

belli bir noktada tamamlanirsa da gelisme olarak higbir zaman tamamen durmaz.
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Ancak bu siirecin belli bir asamasinda bilgi ile ilgili sorular cevaplanmis ve bu
cercevede belli birtakim anlayislar olusmustur; insan anlayisi, cevre, diinya, din,
tanri, bilgi, bilim, vs. anlayislari gibi. Biitiin bu anlayislarin en yakin ortami,
diinyagériisii; daha genis ortamlari ise, kiiltiir, egitim, bilim ve teknoloji gibi
diinyagoériisiiniin olusmasindaki diger etkin unsurlardir. Goriilecegi gibi, bu
ortamlarin olusmasi, yukarida 6zetlemeye ¢alistigimiz bilginin yayilim siireci
igerisinde olursa bireyin diinyagdriisii, olusturulan bilimsel bilgi y6niinde
sekillenecektir. Bu sekilde olusan diinyagérisii, bilimsel olarak olusan diinyagd-
ristidiir. Ithal bilgi ile bu sekilde diinyagdriisii olusamaz. Aksine tabii bir siiregle
diinyagoriisii olusur. Diinyagériisiiniin bilimsel olarak olustugu toplumlar iste
bizim bilgi toplumu dedigimiz toplumlardir.

Burada 6zetlemeye calistigimiz bilimsel boyuta, zamanimizin iinlii ingiliz
filozofu Whitehead degisik agilardan isaret etmektedir; “biitiin diistinsel faa-
liyetleri, tamamen birlestirip agik-se¢ik ve tutarli bir biitiinlige doniistirmek
felsefenin temel amacidir.”"” O halde, bilimsel bilgi, bir toplumu bilgi toplumu
seviyesine ¢ikararak ona bir dinamizm ve hareketlilik kazandinir. Ancak burada
ileri siirmek istedigimiz, cevvaliyet (dinamizm), toplumsal zindelik olup; hizl
yagama ve giiniimiizdeki hizli ulagim araclari ile calisma veya eknomik hayatin
canlihigt anlaminda degildir. Aksine toplum bireylerinin agik-se¢ik bir diinyagdo-
riigiinii bilimsel olarak elde etmeleri ile bilimsel ve diislinsel faaliyetlerde etkin
bir duruma ge¢melerini “toplumsal bir cevvaliyet” olarak gormekteyiz. Nitekim
bilimsel ve diisiinsel cevvaliyet, diger alanlardaki hareketlilige ve canlilifa
daha anlamli bir katkida bulunarak toplumun ¢agdag diizeye ulagmasini saglar.
Bdoylece bireylerin diinyagériisi fitr7 olarak degil, bilimsel olarak belli bir yonde
olusur. Aslinda toplumdaki diinyagériisleri bilimsel ve 6zellikle de diistinsel
etkinlikler tarafindan sekillenmektedir. Yine bu duruma Whitehead soyle isaret

13 “It is the primary aim of philosophy to unify completely, bring into clear coherence, all
departments of rational thought.” Alfred North Whitehead, Science and Modern World
(New York: The Free Press, 1967), 147.
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etmektedir; “bir ¢agin zihniyeti, i¢inde bulunulan toplumun aydinlari tarafindan
gelistirilen diinyagériisinden kaynaklanmaktadir.”"

Herhangi bir diinyagoriisii, bu sekilde bilimsel etkinlikler tarafindan sekil-
lendirilirse, o diinyagoriisiindeki kavramlar, fikirler ve bakis agilar belirginlik,
aciklik ve netlik kazanir. Béylece bu diinyagoriisiine sahip olan kigi o y6nde
dinamik ve etkin bir konuma gecer. Boyle bir bireyin bulundugu toplumun ise,
bilgi toplumu olacagi agiktir. Medeniyetlerin, boyle bilgi toplumlan diizeyinde
bilimsel bilgi temeline dayanarak ortaya giktiklart da bir gergektir. Zaten bu
konuya gereken 6nemin verilmesini bu agidan kaginilmaz gérmekteyim. Nite-
kim ayn1 noktaya Rosenthal s6yle isaret etmektedir;

Medeniyetler, soyut nitelikteki kavramlar ¢ercevesinde olusma egilimi g s-
termektedirler. Nitekim medeniyetlere kendilerine has ozelliklerini kazandiran,
herseyden ¢ok bu soyut kavramlardir. Bu tir kavramlar: gérmek icin, heniiz

olugmakta olan bir medeniyetin baslangic donemlerini incelemek yeterlidin”

Burada diger biitlin bilimler arasinda ayri bir yer alan felsefe bilimine
ozellikle isaret etmek yerinde olacaktir, Zira konu bireylerin diinyagoriistinii
sekillendirme olunca tabii olarak su soru giindeme gelmektedir; madem ki
dunyagoriisti sekillendirmek, topluma bilimsel bir zindelik kazandiracaktir, o
halde diinyagériisi ile ilgilenen 6zel bir bilim var midir? Sayet varsa, bu bilim
nedir ve diinyagdriisiinii nasil sekillendirir? Bunun cevabini, diinyagériistini,
konu olarak alip inceleyen bir bilimde aramamiz gerektigi agiktir. Felsefe
tarihini incelersek felsefenin bu gorevi tistlendigini kolaylikla goriiriiz. Ancak

14 “..the mentality of an epoch springs from the view of the world which is, in fact, dominant
in the educated sections of the communities in question.” Science and Modern World, vii.

15  Franz Rosenthal. Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam
(Leiden: E. J. Brill, 1970), 1.
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felsefenin gorevi, diinyagoriisiinii sekillendirmekten ziyade, onu konu alip
incelemektir, Fakat felsefede “diinyagoriisii” deyimi yerine, daha bilimsel
bir ifade olan “sistem” kavrami kullanilmaktadir. Felsefe sistemleri, aslinda
tutarli, soyut, mantiksal ve felsefi olarak kurulan bilimsel dinya goriigleridir.
Iste bu bilimsel diinya goriisleri, diger biitiin bilimlere de gerceve kazandirmasi
agisindan onciilitk etmektedir. Whitehead’in sozleri, diger filozoflarin da kabul
edecekleri bu goriisii, s0yle ifade etmektedir:

Felsefenin, gergek bilimsel yontemi, bir fikirler agi kurmaktir... Biitiin diger
diisiince bigimleri, acthea algilanmayan, fakat gériislerin olusmasmdalki etkisi
pek azimsanamayacak olan boyle fikir aglari tarafindan sekillendivilmektedir.
Iste felsefenin onemi, bu fikir aglarm, hi¢ tiikenmeyen gayretleri ile agikliga
kavusturmak; bovlece elestivi ve gelismeye yatkin bir duruma getirmekte yat-
maktadir'’

Felsefe sistemlerinin bu &zelligi, onlarin bizzat temelinde yatmaktadir.
Zira sistemler, i¢lerinde insan yasantist ile ilgili bir cok kavramm, agiklikla ve
bilimsel olarak ifade edilmesi ile olusturulur. Boylece; insan nedir? Toplum
nedir? Hayatin anlami nedir? Nereden geliyoruz, nereye gidiyoruz? gibi sorula-
rin yaninda; bilgi, bilim, ydntem, nazariye, devlet, siyaset, hukuk, iktisat, ahlak
ve diger birgok kavramlar bir dizge (sistem) teskil edecek sekilde fikir yumagi
halinde gelistirilir. [ste bilgi toplumuna, evrensel medeniyet kapilarini agan bu
felsefi yaklagimdir. Yine Whitehead’in goriisii ile buradaki savimizin, nasil dile
getirildigini agagidaki alintida gorebiliriz:

16 “The true method of philosophical construction is to frame a scheme of ideas... All
constructive thought is dominated by some such scheme, uvnacknowledged but no
less influential in guiding the imagination. The importance of philosophy lies in its
sustained effort to make such schemes explicit, and thereby capable of criticism and
improvement. Alfred North Whitehead. Process and Reality, ed. by David Ray Griffin
and Donald W. Sherburme (New York: The Free Press, 1979), xiv.
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Biitiin dizgesel diigiincelerde bilgisel bir temel vardir. Kapali kavramlarin,
giinliik tecriibelerin ve goriiglerin bir kenara itilmesi bulunmaktadir... Dizge,
onemlidir. Tecriibemiz icerisinde yigilan diisiincelerimizin kullanilmasi, uygu-
lamaya dokiilmesi ve elestirisi icin zorunludur.” ... Bu tiir bilimsel cabalar,

P, ) 18
medeniyetin dziinti olusturmaktadir. Hatta medeniyet, bu demektir.

Whitehead, boylece felsefenin, “en etkin bilimsel ¢aba oldugu” sonucuna
ula$1r19 ve bir bakima bilimin toplumsal boyutunun bir ifadesi olarak felsefeye,
yukarida 6zetlemeye c¢alistifimiz, bilginin toplumdaki yayilma siirecinde
Onemli bir yer verir: “Felsefenin islevi, toplumu aydinlatan temel fikirlerin
taze ve canli kalmasini saglamaktir. Bu yiizden felsefe, yerlesmis diisiincenin,

- - .. . . .. 20
duragan alisilmisa dogru inise gegmesini tersine ¢evirir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki, bilimin toplumsal boyutu, toplumu bilgi top-
lumu diizeyine ¢ikaran dnemli bir olgudur. Mahalli kiiltiir bu sayede kiilliyet
kesb etmeye baslar ve medeniyetlesme siirecine girer. Bilgi toplumu ise,
bilgisayar ve benzeri cihazlarla toplumu donatmak degil; aksine yukaridaki
tanimimzda da belirttigimiz gibi, bilimsel ¢abalarla toplumu aydinlatan
soyut diigiincenin canli ve etkin bir sekilde topluma canlilik ve cevvaliyet

kazandirmasidir. Bu dinamizm, st diizey, soyut bilgilerin, toplumun diger

17 “Inall systematic thought, there is a tinge of pedantry. There is a putting aside of notions,
of experiences, and of suggestions, with the prim excuse that of course we are not
thinking of such things. System is important. It is necessary for the handling, for the
utilization, and for the criticism of the thoughts which throng into our experience.” Alfred
North Whitehead. Modes of Thought (New York: The Free Press, 1938), 2.

18  Ae,3.

19 “If my view of the function of philosophy is correct, it is the most effective of all the
intellectual pursuits.” Science and the Modern World, viii.

20 “The use of philosophy is to maintain an active novelty of fundamental ideas illuminating
the social system. It reverses the slow descent of accepted thought towards the inactive
commonplace”. Modes of Thought, 174.
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kesimlerine dogru ¢izdigi bir yayilim slirecinden ge¢cmesi ile olusmaktadir. Bu
siire¢ ise dort asamada gelismekte ve diger biitiin agamalarin genel cergcevesi
felsefe tarafindan ¢izilmektedir: 1. soyut asama, 2. somutlagma asamasi, 3.
kitlesel dagilim asamasi ve 4. toplumsal diizey asamas: olarak adlandirdi-
gimiz bu siireg, bizce bilimin toplumsal boyutunu yine bilimsel olarak dile
getirmektedir. Iste bilginin bu sekilde bilgi diizenegi ile yayilmasi sayesinde
toplumun biitiin katmanlarina yayilmasi ile kisilerin i¢ diinyasinin en dnemli
unsurunu olusturan diinyagoriisii sekillenir ve zihin medeniyetlesme siirecinde
yetkinlik kazanir. Medeniyetimizde Ibn Sinalar, Gazaliler ve Harizmiler bu
sekilde yetismislerdir.

Islam medeniyetinde biiyiik bilim adamlarinin yetistikleri devirlerden
onceki asirlara geriye dogru yiiriirsek goriiriiz ki Islam’in ilk ylizyilinda higbir
bilim ve diislince eseri mevcut degildir. Ancak bu yiizyilda ¢ok 6nemli bir
degisim meydana gelmistir. Bu degisim Islam diinyagoriisiiniin dogmasi ile o
giiniin mahalli Hicaz kiiltiir ortamindaki toplumda baslattigi muazzam bir ahlaki
ve fikri harekettir. Bu hareketi kisaca 6zetleyecek olursak ilk islam toplumunda
bilgi diizeneginin nasil kuruldugu ve boylece fertlerin i¢ diinyalarinin nasil zen-
ginlestigini agik¢a gérebiliriz. [slam diinyagériisii vahiyle baslayarak gelistigi
icin Kur’an’in umumi bir niizul sirasi bize Islam diinyagériisiiniin inkisafi ile
ilgili ip uglar1 verecektir. Evvel emirde Mekke’de Peygamber Efendimize Allah
fikri, yaratilis kavramui, dhiret, insanin sorumluluklari, fakirlere yardim, 6ksiiz-
leri koruma, iyi ve kotii gibi ¢cogunlukla ahldki ve imana dair dyetlerin vahy
edildigini miisahede etmekteyiz. Dikkat edelim, bu ayetleri inceledigimizde
[slam medeniyetinin hangi kavramlari temel alarak ytikseldigini de goriiriiz.
Biitiin bu kavramlan iki smifta toplayabiliriz: derin bir ahlaki sorumluluk ve
bu sorumluluga anlam kazandiran tevhid inanci; bu sebeple bu konular, [slam
diinyagoriisiiniin en temel birimleri olarak alinmalidir, Tek bir Allah’a iman
ve marifetullah’t gerektiren igten bir inang; dyle bir inang ki, insan1 ahldken

sarsan ve kendi benligini sorgulamaya yonelten kalbi, ruhi ve hali bir durum.



90 ISTANBULTICARET ODASI

Bu durumu yasamayan bir insana bunlar: agiklamas: bile ¢ok gictiir. Sadece

diyebiliriz ki, iman ve ahldk elele toplumu yeniden sekillendirmektedir.

Mekke Doneminin son zamanlarinda nézil olan dyetler ise “niiblivvet”
(Peygamberlik 6gretisi), ilim kavrami, dinin ve ibadetin anlam gibi daha
soyut kavramlari yeni Islam toplumuna sunmustur. Birinci dénemle birlikte
vahyolunan ayetler, Peygamberimizin agiklamalari ve ilk Miisliiman cemaa-
tinin katkilari ile Islam diinyagériisiiniin temel kavramsal yapilart olusmaya
baglamustir. Sonug olarak vahiy yeni temel umdeleri beyan etmeye devam
ettikge onlarin zihinlerinde yeni bir diinyagériisii tesekkiil etti. Iste, bu donemde
boylece tesekkiil eden ve Islami gergeveyi olusturan bu yeni fikirler yumagma
“Islam diinyagoriisii” diyoruz. Bu ilk Islam diinyagoriisti, daha sonralar1 ayrm-
tilarinda birtakim gelismelere ugrayarak, ancak ana 6gretilerinde ve yapilarinda
degismeden bize temel kaynaklarin muhafazasi sayesinde intikal etmistir. Ilk
Miislimanlar yeni ¢ikan fikirleri anlamak i¢in Peygambere yoneldiklerinden,
Peygamberimiz (SAV) vahiy gelmeye devam ettigi siirece Islam diinyagorii-
siiniin tek kaynag olmustur. Sonug olarak da ilk islam toplumunda tek hakim
diinyagériisii ortaya gikmustir.

Medine Déneminde ise, hukuk, cihad, kardeslik, immet gibi kavramlarm
daha 6nceki konularla birlikte bir biitiintiik icerisinde ortaya ¢cikmast ile Islam
dinyagoriisit diye adlandirdigimiz i¢ diinyanin zihni ayrinti diyebilecegimiz
kavram ve yapilari olugmustur. Tabii ki yeni bir konu tanitildiginda daha énce
gelistirilen konularin tartismast sona ermedi; aksine onlar daha ileri seviyede
agikliga kavusturuldu ve aydinlatildi. Bu dénemde islam diinyagériisiiniin bilgi
yapisi geliserek sonugta 3. Hicri yiizyilda islam bilim geleneginin dogmasina
yol agmustir. Bu siirecten 6zetle Islam medeniyetinin adeta yapr taglari hiik-
miinde olan kavramsal temelini ¢ikarmaya ¢alisabiliriz. Oncelikle iman ile ilgili
biitiin cevval kavramlari fevhid kavrami altinda toplayabiliriz. imanla elele gide
ahlaki duygu da adalet kavraminda anlam kazanmigtir. Bu iki kavram ise ilim
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ile topluma kok salmistir. Ancak bu kavramlari hayata geciren insan olduguna
gore insani fert olarak, toplum olarak ve toplumdaki diizenin esasi olarak géren
temel bir kavram da anlamini 4alife anlayisinda bulmustur. Halife burada siyasi
anlamda alinmamaigtir, Kur’an’da bir ¢ok yerde gegmesine ragmen ozellikle su
iki dyet halife kavraminin i¢ diilnyamizdaki yapisim kurmaktadir:

Rabbin melekiere “Ben yeryiiziinde bir halife tayin edecegim” dediginde
onlar: “(Yeryiiziinde) bozgunculuk yapacak, kan dokecek birisini mi yarata-
caksin? Oysa biz Seni tesbih ederek hamd ediyoruz ve Sani takdis ediyoruz”
demigslerdi. (2/Bakara, 30-31)

Biz insanoglunu (Adem ogullariny) saygin yaparak karada ve denizde
gezebilmeleri icin gevekli ortami yarattik. Onlari riziklandirdik ve diger yarat-
tiklarimizin cogundan iistiin kildik. (17/Isré, 70)

Insanin boylece saygl duyulmas: gereken bir varlik oldugu vurgulanarak
toplumun temel tas1 olarak algilanmasi saglanmistir. Bu temel anlayis {izerine

Islam toplum anlayis1 ve siyaset felsefesi kurulmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam medeniyeti, diger medeniyetlerde de
oldugu gibi belli kavramlar {izerinde temellenerek insanlarin i¢ diinyasini zen-
ginlestirmis ve bu sayede olusturdugu toplum baglaminda bu i¢ diinyanin tarih
sahnesinde dis diinyada tezahiir etmesiyle mahalli olan Hicaz Arap kiiltiirtinii
Islam’1n kiilli kavramlari ile anlamlandirnis ve olusan bilgi geleneginin kurdugu
bilimlerle kiillilestirerek bir medeniyet halinde tezahiir etmesine zemin hazir-
lamistir. O halde medeniyetleri kuran ve tarih sahnesinde ortaya ¢ikaran kuru
kuruya yapilan tas ve toprak yapilar veya edebi ve sanat saheserleri degil, aksine
insan i¢ diinyasmin temel yapilarini cevval bir yapiya biiriindiiren ve halet-i

ruhiyeyi, zihin yapisini ve duyusal melekeleri zenginlestiren kavramlardir.
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Ekonomi, Toplum ve Medeniyet

Stephen B. YOUNG?

1. Sehirlilik Anlamiyla Medeniyet

edeniyet, insan topluluklart nezdinde kiiltiir (edebiyat, sanat,

mimari, mithendislik ve din), sivaset, ekonomi ve sosyal orglitlen-
mede milkemmellik standartlarinin kayda deger hatta kahramanca bir seviyesi
vakalandigi zaman ortaya ¢ikar.”?

Medeniyet, bir topluluk paradigmasi olarak sehirler ve sehir yagamimn
imkanlarr ile ortaya ¢ikar. Sehir yasami yogundur, kirsal ve tarima dayal
degildir. Burjuvaya dayanir, ¢iftcilige veya aristokrasiye degil. Orada savagel-
larin degil, yollart kesisen ve karsilikli dayanisma i¢inde olan elitlerin agirhig
vardir. Nesilden nesle devam eden kiiltiirel Gretimin karmagik sistemini idame
ettirmede ve toplumun refahi adia maddenin yeni formlarmni gelistirmede farkh
roller oynamasi suretiyle medeniyetlerin yonetici elitleri ¢esitlilik arz eder.

Sehir yasami; sOylem ve sefaat (mediation) ile insan miicadelesinden din-
darca imtina etme lizerinde aklin aktif faaliyetini tesvik eder. Sehir topluluklan
tabakalagma ve is boliimii ile karmagik yapidadu; ticaret ve takas noktalandir.
Bundan dolays, kitltiirde ve sanatta zenginlik, liks ve hoggoriiye imkan verir.
Her durumda tek yonliiliikten ziyade heterojenlige meyyaldir,

Sehir alanlart mimarhk ve mithendislik yetenekleri ile insa edilir. Politik
miizakere ve sorunlari ¢6zme (deal- making) yeteneklerini gelistirir.

21 Global Executive Director, Caux Round Table. (Ceviren; Hasan Umut, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Medenivetler {ttifaki Enstitlistt, Ars. Gor.)

22 Bakimz. Aristotle, Polifics, William Ellis Cev, J. M. Dent & Sons, London 1939; Hamilton,
Edith The Greek Way, W.W. Norton New York 1930.
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Medeniyetler, ortaya koyduklar1 basarilarla anilir; gecenin bir yarisinda
yiizen karanlik gemiler degildir onlar. Aklin aktif faaliyeti ve kiiltiirel farkliliga
yonelik diirtii, tutkular1 ve yaratici gosterisi ortaya ¢ikarir. Medeniyet entelektiiel
birikime (sophistication), zarafete (refinement) yani ham duygularin terbiye
edilmesine ve davrans, kilik- kiyafet ve iyi segilmis s6zlerdeki sezgiye isaret

eder.

Medeni insanin miitefekkir ve hosgoriilii olmasi beklenir, ayn1 zamanda
egitimli ve zeki olmasi da. Uslup (taste), davranislarin ve medeni yasam tarzinin

nisanesidir.

Yazisiz ve sayisiz bir medeniyet tahayyiil etmek zordur. Medeniyetlerin
dinleri, insanlan daha ¢ok ¢alismaya ve yazmaya sevk eden kutsal metinlere
(Incil, Kur’an- 1 Kerim, Mahabrata, Analektler) sahiptirler. Yazmak eylemi aklin
faaliyetlerini tetikler, kiiltiirel anlamda edebiyat ve felsefeye, siyasal anlamda
dabiirokrasi ve hukuka kapi agar. Yazi ve metin iledir ki 6rgiin egitim ile mitler
veya [lyada destam gibi sifahi manzum eserlerden daha karmasik bir yapiya
sahip diislince ve normlarin aktarimi1 miimkiin hale gelir.

Metinler, kiiltiirel yapilara karmasiklik, itibar, diisiince dzgirligii ve
siireklilik katar. Onlar kiiltiire odaklanir ve onu ihya eder.

Gilingdrmis bir insan diigiinmeden hareket etmez ve diirtiilerini dizginler.
Bu agidan vatandaslik giiciin uygulanmasi ile degil takyit (restraint) ile dl¢tliir.

2. Toplumsallasan Kitle Medeniyetinin Ekonomisi

Medeniyet, yasamlarimizin kalitesidir ve ekonomi ile toplum, medeniyetin
ortaya ¢ikt1g1 ¢evreye katkida bulunur. Pek ¢ok medeniyet kadimdir; basarilidir
fakat basarilari hem 6lg¢ek hem de kapsam itibari ile sinirhidir. Ekonomik yapi-
lanmalar1, endiistri 6ncesinin teknolojisi ile mahduttur. Dolayisiyla kiiltiirel
ve sosyal gelismislikleri kisa zamanda sinirlarina ulasmistir ve gorece kiigiik
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sehirlerde ve koylerde yasayan kiigiik bir elit toplulugundan daha 6tesine niifuz

etmemigtir.

Ekonomi ve toplum diyalektik olarak birbirlerini besler. Yani toplum eko-
nomik faaliyetlere imkan saglar ve sonrasinda bu faaliyetler toplumun hayatta

kalmasini ve degismesine imkan verir.>

[nsan tiirii i¢in toplumda ve ekonomideki biiyiik doniisiim endiistri devrimi
ile geldi. Bu devrimle birlikte insanin dogaya miidahale edebilmesi ve dogal
kaynaklari kullanabilmesi igin doga bilimine (science of nature) —buhar giici,
elektrik, kimya, metaliirji ve mekanik- basvuruldu. Nihayetinde tiretim artti,
yagam standartlar1 yiikseldi ve tiiketimcilik (consumerism) bir vaka haline geldi.
Mesafeler fethedildi, insanlar daha uzun yasamaya ve daha iyi beslenmeye
basladilar.?

Endiistrilesmenin gelmesi yeni tarzda bir medeniyet iiretti ve bunu segilmis
elit ailelerle asla sinirlanamayacak diizeyde umumi bir olgu (mass phenome-
non) haline getirdi. Endiistrilesme biitiin diinyay1 kent mekanina (urban space)
doniistiirdii ve bu diinyada eski zamanlarin kan, savags ve din aristokratlart degil

orta sinif hakim durumda idi.

Kiiltiir ancak ckonomik basar1 ile medeniyet seviyesine ulasir. Medeniyet,
siradan yasam standartlart ve sosyal orgiitlenmelerden daha fazla ve 6tesinde

finanse edilmeye ihtiya¢ duyar.

Bilimin ve endiistriyel teknolojilerin tarima tatbik edilmesi; kitlesel 6lgekte
tiretime, yiyecek fiyatlarinda bityiik diisiise ve tarlalardan sehirlere dogru niifus

hareketlerine neden oldu. Bir zamanlar insanlarin bilyiik ¢ogunlugu yiyecek

23 Landes, David, The Wealth and Poverty of Nations (W.W. Norton, New York 1998);
Easterly, William, The Elusive Quest for Growth (MIT Press, Cambridge Mass 2001).

24 Bakimz. Adam Smith, An Inquiry inio the Nature and Causes of the Wealth of Nations,
(The Modern Library, New York,1937).
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arama ve {iretmekle meggulken, bugiin post- endiistriyel toplumlarda, niifusun
% 2’sinden daha azinin tarimla u@rasmast diger insanlarin beslenmesine hatta
daha fazlasinin iiretilmesine yetecek durumdadir. Tarim sektoriindeki bu iiretim
fazlasi ile pek ¢ok insana daha zarif bir yagsam ve kentsel titketim (urban con-
sumption) imkan1 olusturulabildi.

Endiistri, kiiresel 6lgekte bir medeniyeti mimkiin kilar. Bugiin bizler
kiiresel bir kdyden daha ziyade dijital iletigim araglart ile birbirine baglanmig
ktiresel bir sehirde yagiyoruz ve bu gehirler bugiin milyonlarca insanin yagsadig
biiyiik yerler hiiviyetindedir.

Endiistrilesmeyi miimkiin kilan makinelerin icadi ve bilimin {iretime tatbiki
de is boliimii ve uzmanlagma araciliftyla toplumu etkiledi. Adam Smith’in
milletlerin zenginliginin nasil saglanacagina dair meghur gériisii is béliimiiniin
bu etkisini agikliga kavusturdu. Smith iZne tretimini buna &rnek gosterir:

Boyle ufak manifaktiirlerden olan ve stk sik isboliimiiniin dikkat ¢ektigi toplu
igne yapimu isini Ornek olarak alalim. Ne bu iste (isboliimiiniin bagimsiz bir is
koluna dontistiirdiigii bu iste) bir egitimi olan ne de igne yapimnda kullanilan
aletlerle (ki bu aletlerin bulunmasi da biiyiik olasilikia ayn: isboliimii sonucu
gerceklesmistir) daha once karsilagmig olan bir is¢i, tiim giiciiyle ¢alisarak belki
ancak giinde bir igne yapabilir, kesinlikle yirmi igne yapamaz. Ancak bu isin
simdiki ytiriitiliig bigimi sadece ayri bir i kolu yaratmakla kalmamus, toplu igne
yapuminin, her biri bagimsiz bir is kofu olan ¢ok sayida alt par¢aya ayrilmasmi
saglamigtiv. Bir is¢i teli gerer, bir baskasi diizeltir, bir figiinciisii keser, dordiinciisii
ucunu sivriltiv, begincisi toplu ucun takilabilmesi igin tepesini ezer; toplu igne
baginmn yapimu iki veya ii¢ ayrt islem gerektiriv, bunu igneye takmak da ayri bir
islemdir, toplu igneleri beyazlatmak vine ayri bir istir; igneleri paketlemek bile
ayrt bir istir; boylece belli bir dneme sahip toplu igne yapimi isi, bazt imalatha-
nelerde her birinin ayri bir is¢i tarafindan yapildigi, bazilarinda ise, bir is¢inin
iki ii¢ islemi birden yaptig, yaklasik on sekiz ayri isleme boliinmiistiiv. Sadece on



MEDENIYET VE DEGERLER 99

is¢inin ¢calistig, dolayisiyla da bazi isgilerin bu islemlerden ikisini iictinii birden
yaptigi bu tip kiiciik bir imalathane gordiim. Yoksul bir yer oldugu icin gerekli
aletleri yetersizdi, ama stk calismalarinda on iki pound toplu igne yapabiliyor-
lardi. Bir pound’da dort bini agkin orta boy toplu igne bulunur. Béylece, o on
kisi, birlikte bir giinde kirk sekiz bini askin toplu igne yapabilivorlardr. Demek
ki bir adam, giinde kirk sekiz binin onda biri, yani dért bin sekiz yiiz igne yapiyor
sayilabiliv. Oysa ayrt ayrt ve birbirlerinden bagimsiz ¢aligsalar ve dzel olarak
bu iy icin yetismemis olsalar, her biri tek basina giinde kuskusuz yirmi igne hatta
belki de tek bir igne bile yapamayacakti; yani uygun bir isboliimii ve degisik
islemlerin elverisli birlesimi sonucunda, su an basarabildiklerinin iki yiiz kirkta

birini, belki de dirt bin sekiz yiizde birini bile yapamayacaklard.®

Is bolimii sadece makine diizenegini degil, is¢i idaresindeki yetenegi yani
sorumluluklarin belirlenmesini ve insanlarin kabiliyetleri ile motivasyonlarinin
kanalize edilmesini de zaruri kildi. Ekonomik miikafatin imkani ile birlikte yeni
sosyal yapilar ve bazilarinin digerlerinden daha tistlin hale gelmesini saglayacak

sekilde yeni kabiliyetler ortaya ¢ikardi.

Sonrasinda is boliimii, Smith’in tabiri ile “sermaye stoku” veya bugiinkii
deyisle “sermayeyi” gerektirdi. Gerekli makinelesmeyi saglayabilecek, licretleri
Odeyebilecek, tedarik mal satin alabilecek ve iiretim techizatindan bagkalarinin
da istifadesini saglayabilecek olan bu sey genellikle para seklinde bir araya
getirilmis likit varliktir. Ekonomik imkanlar, artan bir sekilde karmasik ve ileri

toplumsal, finansal ve yasal iliskilere neden olmaktadir.

Dolayistyla tiim bunlar daha yiiksek standartlarda yasal yeterlilik, tarafsiz
siire¢ ve hukuk kurallar gerektirdi ve bahsetti de. Keyfi sekilde siyasal karar

alma siireci ve simirlandirilmis oy hakki (restricted franchise) yeni kosullar

25  A.ge. Book I, Chapter I. (Cev. Notu: Bu kismin ¢evirisi mezkur kitabm su Tiirkge
gevirisinden alinmistir. Adam Smith, Uluslarin Zenginligi, cev. Ayse Yunus ve Mehmet
Bakirey, 1. cilt, Istanbul: Alan Yayincilik, 2004. )
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altinda devam edemedi. Oyle ki anayasal demokrasi kamu yonetiminde arzu
edilen norm haline geldi.

Toplumun, kiiltiiriin ve siyasetin “burjuvalagsmas1” (embourgeoisement)
gelisen bir endiistri medeniyetine igaretti. Orta sinif aligkanliklari ve erdemleri,
endiistrilesme basarisina en ¢ok imkén saglayan husus olarak géziiktii ve kargi-
likl1 olarak enddistrilesme de orta sinifin yonelimlerini, aile modelini ve bilhassa
¢alismanin kalitsal kosullardan degil de basaridan ve kendine deger vermekten

geldigini ifade eden igsel inanci (inner conviction) tesvik etti.?

Fakat biitiin is boliimiiniin ¢ogu, eger ilerleyecekse, 6zellesmis sosyal/
kiiltiirel bir ¢evre gerektirmekteydi. Her bir insan {iretim sisteminde yapmasi
gereken her bir gorevinde bagkalarina bagimli ise ve digerleri de islerinde o
insana bagimli iseler, is boliimil tiretimden baska bir sonug getirmez. Emniyet
ve giiven is bolumiinti ve dolayisiyla endiistrilesmeyi saglayan gerekli unsur-
lardir. Karmagik 6rgiitsel yapilarla kisilikler arasindaki eslesme zaruriyeti hasil
oldugunda emniyetin zayif ve insanlar aras iliskilerde itimatsizli§in oldugu
kaltiirler sikintiya gebedir.?

Endiistrilesme gectigimiz dort yliz yil boyunca ilerledikge; bireyler, firma-
lar, yatirimeilar arasindaki bagimlilik derecesi ¢ok hizli bir sekilde yiikseldi.
Eyliil 2008°de Wall Street’teki muhtelif finansal firmalarin ¢okiisiiniin aniden
kiiresel bir durgunluga neden oldugunu gérdiikge, daha iyi anliyoruz ki, mevcut
diinya yogun ve birbiri ile iliskili bagimliliklarla istiflenmis ii¢ boyutlu bir
matrikstir (Rubik kiipi).

Zenginlik aceleye daha az gerek duyan meslekler ve eglenceler ortaya
¢ikard; yani daha fazla para kiiltiir i¢in harcanabilir oldu. Sanat, kiigiik bir elit

26 Landes, A. g. e.

27  Fukuyama, Francis, Trust (Free Press, New York 1995); Wilson, James Q., The Moral
Sense (Free Press, New York 1993); Harrison, Lawrence and Huntington, Samuel,
Culture Matters (Basic Books, New York 2000).



MEDENIYET VE DEGERLER 101

gruba hizmet etmekten tiiketicinin biiyiik 6lgekte ondan yararlanabilmesinin

saglanmasina doniisebildi.

Higbir kiiltiir, sorumluluklarda ve tesebbiislerde etkin bir sosyal ag gelistir-
meden ve bunu siirdiiriilebilir kilmadan medeniyet seviyesine ¢ikamaz. Sadece
zenginlik ve gii¢ degil, girisimcilik ve yaraticilik da medeniyetin alamet-i
farikasidir. Endiistrilesme ve bilim, girisimcilik ve yaraticiligin nesv {i nema

bulmasina olanak tanir.

Kiiresel Medeniyet icin Ekonominin Toplumsallagmast

Pek ¢ok kisinin ifade ettigi gibi, endistrilesmenin ortaya ¢ikist ve gelismesi
kazara veya bir rastlant: sonucu olmamistir. Oyle géziikiiyor ki, bu tarz bir eko-
nomik iiretimin viicut bulmasi ve sonrasinda sasilacak derecede biiylimesi i¢in
belirli kosullar gerekliydi. Sadece endiistrilesmenin yarattigi zenginlik, ondan

onceki insanlarin toplam servet birikiminden trilyon dolarlar kadar fazladir.

Karl Marx, daha ¢ok endiistrilesmenin yiikselisini a¢iklamak ve yaratilan
zenginligi ahlaki olarak degerlendirmek adina dialektik materyalizm distince-
sini, emek- deger teorisini, emegin sermaye tarafindan gaspi ve sinif ¢atismasini

giindeme tasidi.

Max Weber ise daha farkl bir yaklasim sergiledi ki bu bana gdre ¢cok daha
basarili olmustur. O, Hollanda, Ingiltere, iskogya ve Kuzey Amerika’daki Ingi-
liz/iskog kolonilerin Kalvinist bolgelerinde belirli davranislarin gelismesini
saglayan Kalvinist degerler biitiinlindi ele almistir. Weber bu davranislarda servet
biriktirme, yatirim yapma, azimle ve sebatla ¢aligma ile bilim ve makineyi
tiretim faaliyetleri ile biitiinlestirme noktasinda nev-i sahsina minhasir bir
temayiil gbzlemlemistir. Kalvenizm burjuvazinin esas inanct idi yani ne Katolik
olarak kalmis veya Ingiliz Kilisesinin yar1 Katolik ritiiellerini kabul etmis

veyahut da Baptist olmus cift¢i kesimine ne de Ingiliz Kilisesine baglanip kalmis
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aristokratlara atfedilebilirdi.?®

Iddiam o ki, Kalvenizm’in tirettigi ve diger kiiltiirlerde de var olmakla
birlikte Kalvenist inancin daha ¢ok savundugu katalizor etken (catalytic agent)
kargilikli giiven iligkisi idi. Kalvenistler kendilerine ve cemaatlerindeki diger
insanlara giiveniyorlardi. Emin, ¢caliskan ve diiriisttiiler. itibar dereceleri (credit

risk) iyiydi ve islerini bitirene kadar gérevlerinin bagindaydilar.

Herbir bireyin ¢alismak, refah elde etmek ve dolayisiyla bu diinyada
kutsal amaglar yansitmak i¢in sahip oldugu Kalvenist gretiler, Kalvenist-
lere 6zgiiven, hatta eglence ve ferdi varliklarina dair duygularinda cosku
kazandirmisti. Onlara Tanri’larinin yarattiklar karsisinda saskimliklarini
ve himayesinden dolay1 dcizane fakat samimi siikranlarini sunmalari igin
sarki ve ¢vgl ile onu onurlandirabilecekleri vaz’ edilmisti. Onlarin hayati,
salt insan hiyerarsilerine ve ge¢cmisteki aligkanliklara korii kériine bagh bir
hayat degil, amag ve cesaret dolu idi. Diinyada Tanr1’nin muradini yerine
getirmeyi amaglayan Kalvenistler, diinyevi bir usulle yonetim erklerine,
Katolik Kilisesi’nin imtiyazina, Ingiliz Kilisesi’ne, monarsiye ve aristokrasiye
meydan okudular. Kendilerini daha giizel yarinlar ugruna bugiinden ¢aligan
insanlar olarak gériiyorlardi; enerjilerini ve miilklerini Tanri’nin sanina olan
itimatlar1 olarak gordiiler. Onlarinki, tevekkiil, karamsarlik veya bencilce

egoyu tatmin kiiltiirii degildi.

Dolayistyla Kalvenizm, fonksiyon ve gorev paylagiminda gittikge artan
uzmanlasma araciligiyla geligip biiylimesi gerekli alanlarda giivenilir kati-

limcilarla is bélimii yapabilen insanlari kolaylikla ve ¢abukga ikna edebildi.

28  *Weber. Max, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism (Scribner’s, New York
1958); Ayrica, Weber, Max, The Theory of Social and Economic Organization (Oxford
University Press, New York 1947); de Soto, Hernando, The Mystery of Capital (Basic
Books, New York 2000); Bell, Daniel, The Cultural Contradictions of Capitalism (Basic
Books, New York 1976); Parsons, Talcott and Shills, Edward, Toward 4 General Theory
of Action (Harper & Row, New York 1951).
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Kalvenizm gegcistirmeye degil, sorumluluga dair bir 6greti idi. Insanlardan ferdi
¢ikar adina alan degil, onlara veren taraf olmakla ilgili idi. Endiistrilesme bir
sosyal siire¢ idi ve Kalvenizm ¢ok yiiksek seviyede motivasyona sahip bireyler
ortaya ¢ikarmist1 ki bu insanlar tiim vakitlerini, kabiliyetlerini ve servetlerini

sosyal girigsime vakfetmislerdi.

Weber’in ikna edici bir goriisti vardir ki o da endiistrilesmenin, insanligin
mirasi biitiin medeniyetlerin ve de kiiltiirlerin arasinda sadece tek bir sosyal
zeminde ortaya ¢iktig1 savidir. Ona gore bu sosyal zeminde farkh bir seyler
olmaliydi ve su dogrudur ki endiistrilesme 18, 19 ve 20. yiizyillarda, o ilk sosyal
zeminde yavas yavas yayilmistir ve bugiin 21. Yiizyilda da bazi toplumlardan
baska toplumlara yayilmaya devam etmektedir. Diger toplumlar endiistrilestik¢e
belirli inang ve davraniglarini degistirmisler ve daha fazla “Kalvenist” olmusg-
lardir. Veya siyasal olarak daha dogru bir dille sdylersek, rasyonel, modem,
pazar- odakl, kiiresel vs. olmuslardir.

Endiistrilesme yayildik¢a gelenek, kabile, kirsal tarim, dini hiyerarsiler,
aristokrasiler, kapali akraba ag 6rgiilerine (fixed kin networks) dayanan kaltiir-
ler; endiistriyel tiretimin ve su anda da elektrik ve bilgisayarin avantajlari ile

post- endiistriyel ekonomilerin isini kolaylastirici deger ve davranislara yol agti.

“Kalvinist” olmayanlarla yani rasyonel anlamda verimli norm ve davra-
niglarla diger dinler ve kiiltlirler arasindaki gerilim bugiine degin ¢ok yonlii ve
canli bir sekilde devam etmistir ve etmektedir de.

Kalvinist olmayanlarin (ve de bugiinkii vaziyet itibari ile daha genel olarak
“Batil” olmayan kiiltiirler diyebiliriz) 6nemli bir sorunu; nasil endiistrilegecek-
leri ve kendilerine ait anlamli ve nev-i sahsina miinhasir (yani Batili olmayan)

deger ve sosyal normlar1 nasil idame ettirecekleridir.

Tirkiye nin Avrupa Birligi’ne liye olmasi etrafinda giindeme gelen hususlar
bu tip pek ¢ok sorunu biinyesinde ihtiva etmektedir.
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Cok yakin bir zamanda Wall Street Journal’da, su anda Harvard’da olan

taninmg ekonomi tarihgisi Niall Ferguson, sadece Caux Round Table’1 degil

diinyadaki pek ¢ok kisiyi ilgilendiren bir konuya yani basarili bir ekonomik

gelisimi saglayan seyin ne olduguna dair gériislerini sunmustur.

Ferguson sunlan ifade etmektedir: “Gegtigimiz iki yil boyunca, ¢tkacak

olan kitabim i¢in yaptigim arastirmalardan ¢ikardifim sonug sudur ki, Bati

“Diger”lerinde noksan olan su alt1 “6ldiiriicii” uygulamay1 gelistirdi. Bunlar,

*

Rekébet: Avrupa siyasal olarak pargalanmis halde idi ve bir monarsik
veya cumhuriyet¢i diizen iginde birbiri ile rekabet eden birgok tiizel

varhk vardi.

Bilim Devrimi: 17. yiizvihn matematik, astronomi, fizik, kimya ve

biyolojideki biitiin 6nemli atilimlar: Bati Avrupa’da gergeklesti.

Hukukun Egemenligi ve Temsili Yonetim: Sosyal ve politik diizen
i¢in ideal olan bu sistem, miilkiyet hakkina ve miilkiyet sahiplerinin
secilmis yasama organlarina dayanmis Ingilizce konusulan bir bolgede

ortaya ¢ikt1,

Modern Tip: 19. ve 20. ylizyilda saglik alanindaki biitiin geligmeler
(ki buna tropik hastaliklarin kontrolii de déahildir), Bat1 Avrupalilar ve
Kuzey Amerikalilar tarafindan gergeklestirilmistir.

Tiiketim Toplumu: Endiistri Devrimi, hem verimliligi artiran teknoloji
arzit hem de ilk olarak pamuklu giyeceklerle baslayan ve daha fazla, daha

iyi ve daha ucuz mallara talebin oldugu bir ortamda meydana geldi.

[s Ahlak:: Batililar daha kapsamli ve yogun is giiciinii daha siirdiirii-
lebilir sermaye birikimine imkan saglayan yiiksek tasarruf oranlar: ile

birlestiren diinyadaki ilk insanlard:.
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Ferguson daha sonra kiiresellesmenin; Bati dis1 kiiltiirlerin adim adim bu
“kiiltiirel dldiiriicti uygulamalarr™ kendilerine uyarlama siirecinin ad1 oldugunu
savunmaktadir.”?

Caux RoundTables’in kiiresel yonetici direktorii olarak Ferguson’un
modern medeniyetin yiikselisine dair alt1 “6ldiiriicii uygulama” tizerinden ulas-
tig1 yargtlara biiyiik bir memnuniyetle katiliyorum. Bunlarin hepsi, Caux Round
Table’1n isletme, siyasal yonetim (government) ve sivil toplum prensiplerinin

ana iskeletini olusturmaktadir.

Bu demek degildir ki, Caux Round Table sadece Batili deger ve kurumlarin
bir uzantisidir. Tam aksine, son yillarda yaptigimiz ¢aligmalarin ¢ogu; diinyanin
her yerinde, farkl kiltiirler ve dinler arasinda bu modernlesme “uygulamala-

rinin’” tatbik edilmesine uygun kiiresel bir tanim ortaya koymaya yoneliktir.

Bununla birlikte, Ferguson’un bu alt1 uygulamasini, geligimi gosterecek
sekilde neden sonug zinciri olugturmak adina yeniden diizenleyebilecegimizi

diistiniiyorum.

Oncelikle ben hukukun egemenligini ve temsili yonetimi baga koyarim.
Zira bu sistemler bireyi korur ve béylece onlarin enerjilerinin icat ve is olarak

ortaya ¢ikmasini saglar. Ayrica fertleri bu hususlarda tesvik eder.

Ikinci siraya rekabeti- hukuk tarafindan 6zerklikleri ve kendi degerleri

ol¢iistinde karar verebilmeleri i¢in kapasiteleri korunan tiizel kisilikleri koyarim.

Uciincii olarak, “Is Ahlak1” gelir bana gore. Bu, degerleri tiretim metot-
larinda “kalkis (take off)”mn bir kaynagi olarak konumlandirir. Max Weber’in
kapitalizmi Protestan Ahlaki olarak izah etmesini takip eder. Is ahlaki sivil

toplumun avantajlarini elde eder ve onlart zenginlige ¢evirir.

Doérdiinciisii, bilim devrimidir ki bu, doga kosullar karsisinda ferdi yara-

ticihk ve azimden dogmustur.

29  Ferguson, Niall, Civilization: The West and the Rest ( 2011),
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Besincisi tiptir ve bilimsel yaklasimlarin sagliga tatbik edilmesi ile ilerle-

mistir.

Ve son yani altinci olarak bireylerin baskalarinin icat ettikleri ve trettikle-

rini satin alabilecekleri titkketim toplumu gelir.

Medeniyet Psikolojisi

Toplum ¢aligmalari yani sosyoloji, antropolojiyi kabullenmese idi ufuk
agict bir bilim olmayacakti. Insan bireyini, kiiltiiriinii ve topluluk igerisindeki
kiiltiirel tezahiiriinii anlamak bizim kim oldugumuzu, simdiye kadar neler

yaptigimizi ve kendimizden neler bekledigimizi idrake bizi daha yakin kiliyor.

Antropolojik perspektiften bakarsak (Chiapas Mexico Projesi’nin bir
pargasi olarak Harvard’da antropoloji okumustum), medeniyetlerin basarisi
dogal diinyaya yonelik belirli bir psikolojik durusumuzu dolayli yoldan gos-
terir aslinda. Medeniyet kendinden emindir. Insan giicii ile baylesi bir giicii
kullanma mesruiyetini ve insan fikirleri ile dnceliklerinin ardindan diinyaya

nizam vermeyi varsayar.

Medeniyet kadere pasif bir sekilde riza gostermek ve dogal diizenin akisi
demek degildir. S6yle bir diisiiniin: Sehirler kendiliginden var olmazlar. Onlar
insan hesaplamasinin ve ihtiyaglarinin ifadeleridir. Dolayisiyla piramitler,

tapinaklar, mahkemeler, marketler, borsalar, vs. hepsini bu sekilde diisiinebiliriz.

Medeniyet, insanlarin hayallerinde ve isteklerinde varolussal bir gegerlilige
sahip olduklarini ve hayallerini gergeklestirme haklarinin oldugunu varsayar;
kendilerini sanat, miizik, yiyecek, din, hukuk, idare, ulasim ve takas alanlarinda

emek sarf etmek i¢cin adamaya da haklar1 vardir.

Medeniyetin ihtiya¢ duydugu psikoloji; basarty1 arama, yaraticilik ve
dogaya hakim olma psikolojisidir.
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Yunan mitleri, doganin Tanr1’larindan insana ait olmayan &zellikleri alan
Sisifos ve Prometheus’un hikayelerindeki kibir kavrami ¢ercevesinde medeni-
yetin bu y6niinii izah etmektedir. Yahudi- Hristiyan Kutsal Kitap, bilgi agacinin
elmasini yedigi varsayilan ve bunun sonucunda Tanri’nin murat ettifinden daha
fazla kapasite kazanan Adem ile Havva’nin 6ykiisinde bu medeniyet ruhunu
isler. Kur’an bize yeryiizliniin halifesi ve adaleti gézeten insanin unutkan,
acgtzli ve kibirli yapisint anlatir. Taoist olan Lao Tzu ve Chuang Tzu da insan-
larin kendi hayallerinden bir seyler yaratma ¢abasiin tiriinii olan psikolojiden

vazgecmesi gerektigini 6glitler.

Birisi Hint fakirlerinin sessiz ve ferdi mistisizmleri ile koy ve kabile kiiltiir-
leri boyunca doganin ruhlarindan ve 6fkesinden korkarak avare avare dolagan
bir zahitten, insanin amaglari i¢in dogay1 egip bitkkmeye meyyal post- endiistriyel
kiilttirlerin kibir dolu girisimlerine (DNA, klonlama, niikleer gii¢ ve silahlar)
bir siireklilik ihdas edebilir.

3. Kiiltiirel Degerler ve Medeniyet

Hal bdyleyken, medeniyetin 6zl ve onu daha ileri gétiirme tutkusu, manevi
diirtiilerden gelmelidir. Ekonomik faaliyetle ilgili gorevler ve sosyal drgiitlenme
sorumluluklan, muhakkak kozmik anlayisin kutsal ve askin (transcendent)
amaglari ile irtibatli algilanmalidir. Ekonomik aktiviteyi, sosyal normlar1 ve
bencil materyalizmin 6tesinde pratikleri yiikselten medeniyetle alakas1 olan bir

cesit “karizma” vardir.

Dolayisiyla kutsal gayeler adina gosterilen dini hayranlikta (koktendin-
cilik veya doktriner ideolojilerden bahsetmiyorum) kokleri olan prensipler ve
degerler, medeniyetin kalbidir ve ekonomik davraniglan ve sosyal beklentileri

sekillendirir.
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Pasif aliciliktan gururlu mithendislige giden bu kiiltiiriin siirekliliginde
ve denge kurmasinda bir basar1 seridi vardir. Onerim sudur ki, medeniyete
yonelik diirtiiyti ve insan gayesi ile yasannin telosu veya dogal amacini burada
bulabiliriz.

Bizler burada inga etmek icin variz. Bizler sadece homo sapiens degil, homo
faber yani diiglinen ve yapan insanlariz. Konusan, kavramlari ve idraki olan,
birbirimize hikayeler anlatabilen ve dogada var olandan farkli seyleri hayal

edebilen varliklariz da.

Bu kapasite; manevi, dini ve askin bir fitrata sahip olmasi itibari ile insana
konusur. Bu diirtiiler sofistike ve saglam bir hal aldiginda, hareketlerimiz bunu

takip eder, yaratmaya ve olaganiistii seyleri basarmaya baslariz.

Salt kiiltiirlerin aksine biitiin medeniyetler, sehirler ve anitlar insa etmistir;
dogay1 avci toplumundaki bireylerin yaptiklarindan daha fazla degistirmistir.
Surf bir tag1 tapinaga ya da bir siituna doniistiirerek, topa tutulmus bir sehrin
etrafina ii¢ metre yiiksekliginde sur inga ederck veya bir gemi inga edip onunla
ufku gegerek insanlik; doganin bize verdiginden daha fazlasina ulagmustir.

Hayal etme ve yaratmaya yonelik bu manevi kapasite medeniyetin kokiidiir.

Sunu da iddia ediyorum ki, Kalvenizm, inananlarina, endiistriyel medeni-
yetin zorluklarina gogiis gerebilecekleri hususi bir kapasite sagladi. Kalvenizm
kendisine tabi olanlari, ¢ok ¢alismanin, diiriist olmanin ve bir isle istigal etmenin
kurtulusa ermenin vasitalari olduguna inandirdi. Doganin sinirlarinin tesine
ge¢mek amaciyla gosterdikleri ¢abalar kutsal bir onaya sahipti, onlara bu anla-
tilmig ve buna inandirilmiglardi. Bu inang, 6diilii igsel ve ahlaki, bir mesruiyet
ve dogru yolda olma hissi seklinde tezahiir eden bir bagarma psikolojisinin
olugmasini tetikledi. Rahatlik veren bir giiveni siirdiirme ve digerleri ile kamu
yararl i¢in ¢alismaya onlar sevk etti. Bu psikoloji, giiveni ve birlikte i3 yapma

hevesini iist seviyelere ¢ikardi.
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Fakat peygamberlerin uyardigi iizere, bu ayni zamanda fenaligin ve yikimin
da sebebidir. Bu 6yle bir giigtiir ki, art niyetli diisiinenlerin elinde kotii amaglar

icin kullanilabilir.

Medeniyet aslinda ahlaki bir meydan okumadir da: Bir yandan takdir
edilesi, diger yandan da ¢ekinilesi bir seydir.

Caux Round Table kisa bir siire nce Ibrahimi inanglardan alimleri, insan
yaraticiliginin amaglan hakkinda o inang¢larin ahlaki anlayislan tizerinde
diisiinmek ve medeniyet i¢in bir mesruiyet zemini aramak i¢in bir araya getirdi.
Benim de aralarinda oldugum bu grup, Dag Evi Bildirgesi’ni (Mountain House
Statement) ilan etti.*

Bu bildirgenin ana noktalarimi sunarak yazimi sonlandirayim:

[brahimi geleneklerin her birinin belirgin inanglarina baki saygi ile birlikte
miizakerelerimizde, su an diinya toplumunu saran pek ¢ok sorun tizerinde
derinlemesine diisiinmemize yardimci olan Yahudi, Hristiyan ve [slami 6gretiler
arasinda ciddi derecede bir karsilikli anlayis (resonance) oldugunu fark ettik.
Inanclar arasi diyalogun saygideger ve iimitvar gelenegi iizerine bina edilmis
bu karsilikli anlayis, kiiresel refaha farkli yollardan katkida bulunabilen biitiin
insanlarin giinliik iglerinde giiveni tesis etmek i¢in bir zemin saglamaktadir ve

bu, saygideger dini ¢ogulculugun pek ¢ok faydasini kanitlamaktadir.

Dini kutsal kitaplar, serhler ve gelenekler; yiizlestigimiz kaygilar, sezgi
giicii yitksek hikmet ve bilhassa basanisizliga veya umutsuzluga dustiigiimiizde
eylemlerimizde yapici alternatifler iretmek i¢in engin kaynaklar saglamaktadir.
Bununla birlikte dini bakis a¢ilari is diinyasinda ve ekonomik miizakerelerde
hi¢cbir zaman kabul gérmemistir. Bunun nedeni muhtemelen pek ¢ok kisinin
entelektiiel olarak dini yaklasimlarin askin istiyaklar: ile genellikle ticari

aktiviteleri ve ekonomik teorileri mesrulastirmak icin kullanilan mekanistik

30  Metnin tamami i¢in: www.cauxroundtable.org.
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mantikla birlesik rasyonel ¢ikarcilik arasinda tirkiitiici bir ugurum oldugunu
kabul etmeleridir. Boyle bir rasyonalizm 6yle hemen ahlaki kritikler saglamaz;

bilakis dogmatik piyasa koktenciligine (fundamentalism) imtiyaz tanir.

Genelde dini bakis agilarina yonelik kayitsizlik hatta antipati; ¢ogulcu top-
lumlarda dini ahlakin rolii izerindeki stipheciligin yani sira derin bir husumetin

kabulii ve yagsamlarimizin maddi yonil ile de irtibatlidir.

Sunu kolaylikla kabul edebiliriz ki kiiresel ekonomimizi 1slah etmeye
hizmet etmesi i¢in bilgi ve hikmetin; sanat, beseri bilimler, doga bilimleri,
isletme ile ekonominin de i¢inde bulundugu sosyal bilimler gibi pek ¢ok
kaynagi vardir. Fakat suna inaniyoruz ki inangli insanlar bu diyaloga katkida
bulunabilecekleri emsalsiz kaynaklara sahiptirler ve bunu yapmakla yiikiimlii-
diirler de. Hig stiphesiz ticaret, isletme, finans ve diger ekonomik aktivitelerde,
insanlar bize verilmis olan diinya igerisinde geregine uygun bir gekilde yaratma
siirecinin i¢cinde bulunabilirler. Inang geleneklerimizden neset eden vizyonlar;
islerimizde nasil performans sergiledigimiz, basarilarimizi nasil 6l¢tiigiimiiz
ve hak ettigimiz ddiilleri nasil kazandigimiz konusunda bizleri bilgilendirerek

her birimizle konusur.

Miizakerelerimizde sunu hissettik ki, son donemde yasanan belli bagh
ekonomik basarisizliklar ve iglev bozukluklar (dysfunctions) asir1 ¢ikarciligin
ve diiglincesizliginin itici giigleri idi. Kisaca séylersek, ekonomik kriz bir 6nceki
dénemin ahlaki krizinden ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla kiiresel umutlari ve refahi

yeniden tesis etmek i¢in ahlaki cevaplar ekonomik tepkiler kadar gerekli olacaktir.

Gunilimiiziin 6nemli problemlerine dikkat ¢ekmek ve ekonomik krizle su
yiiziine ¢ikan sistematik ve ferdi thmallerde farkindalik, onlari analiz ve onlara
iyilestirici cevaplar gelistirmek i¢in Ibrahimi inang geleneklerinin kaynakla-
rindan yararlanacak piyasa liderleri ve diger uzmanlar ile miizakerenin Sniinii

acmak i¢in inang, tevazu ve {imit i¢erisinde bu bildiriyi kamuoyuna sunuyoruz.
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Bildirimiz ti¢ béliimden miitesekkildir: (I) Yaratiklar ve Tanri’nin Yarat-
tiklari ile Is Gormek (1) Yaratic1 Giictimiiziin Kullanimi ve Suistimali ve (I1T)

Yaratmanin Suistimaline Cevaplar

I. Yaratiklar ve Tanrr’nin Yarattiklar ile is Gormek

Her bir Ibrahimi inang, insanoglunun yaratilmis oldugunu vaz’ eder. Bu
hayat litfunun karsiliginda kadinlar ve erkekler, yetenek ve yaraticiliklarini kul-
lanarak Yaratici’nin muradi (Creator’s vision) ile yoneticiler olarak (stewards)
siki baglar kurmaya ¢agrilirlar. Yoneticilik hem firsatlar: hem de sorumluluklari
barindirir. Ibrahimi geleneklerimiz insanin yaraticiligini kabul eder, 6ver ve
onu Tanr’nim bir liitfu olarak goriir. Insan yaraticihgi; keyif almak, diinyay:
gelistirmek ve hem ferdi hem de kollektif diizeyde insanin tekamiiliinii daha

ileri diizeylere tagimak i¢in bir potansiyel sunar.

Diizgiin kullanildiginda insan yaraticiligl; Tanri’nin- ki onun yaratici
iradesinin amaci biitiin yaratilmislarin iyiligi i¢in diinyay1r mamur etme ve
doniistiirmektir- daha biiyiik hedeflerini yansitmalidir. Ne yaptigimiz, nasil
yaptigimiz, yaptigimizi nasil dagittigimiz ve onlar1 nasil kullandigimizia
sekillenen insan yaraticiliginin ifade etmesi gereken sey, Tanri’nin her seyin
tizerinde mutlak hakimiyeti oldugunu kabul etmesi ile birlikte anilan diisiinceli
ve sorumluluk sahibi bir yoneticilik (stewardship) olmalidir. Dogruyu séylemek
gerekirse bizler; bizim kontroliimiiziin 6tesinde kaynaklardan gelen kapasitele-
rin, gii¢lerin ve zenginligin emanetgileriyiz. Aklimiz, saghgimiz, emegimiz ve
miilkiyetlerimizin her biri ¢ok kii¢iik bir zaman dilimi i¢in bize emanet olarak
verilmistir. Hal boyleyken bu emanetleri kurtarici ahlaki onur ile daha genig

yaratici vizyonunun bir pargasi olarak telakki etmeliyiz.

Yaratma ile sik1 bag kurma ¢agrisi herkese yoneliktir. Higbir is ya da gorev
siradan diye birakilmaz. Yaratma eyleminde hig¢bir sey siradan degildir, ne bir ot
sap1 ne de yere diisen bir ¢ig tanesi. Her birimizin yaptiklari da daha az degildir.
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Insan eli her ne yaparsa yapsin bunlar Tanr1’nin yaratmasina katkida bulunmak
gibi daha ytiksek amaglarla iliskilendirilebilir.

Tanri’nin yaratmasi kapsaminda insanlik, diinyay1 kendi kullanimimiz
olgiisiinde bigimlendirerek sayilari gittikge artan karmagik kurumlar gelistirmis-
lerdir. Erkek ve kadinlar nerede olurlarsa olsunlar isletme ve endiistri de déhil
farkli alanlara yaraticilik enerjilerini uygulamislardir. Biz insanlar hem diinyaya

istirak ediyoruz hem de onu yeniden sekillendiriyoruz.

Fakat insanin yarattig1 hicbir sey miikemmel ve kalici degildir. Insanogul-

larimin hayati ve ayirt edici yaratici kapasitelerinin kendi sinirlar1 vardir,

Diinyaya istirakimiz ve bu diinya icerisindeki giicimiiz her zaman bizim
tasarimimiz olmayan ve bizim kontroliimiizii asan bir yaratma eylemi ile
mahduttur. Bizi her daim harici kosullara kars1 savunmasiz, dogal kaynak-
larin sinirlilig: ve cahillik ile kendini aldatma riskleri ile yalniz birakarak
yaratici insanin megguliyetlerinin her alaninda var olan bu limitler, bizim
kendi sinirliligimizin hulasasidir. Bu limitleri goz ard1 etmek aciya ve yikima
davetiye ¢ikarmak demektir. Insanligin yaratici projeleri tamamen diinyevidir
ve basarisizlik ile bozulmaya sirf diinyadaki baska seyler kadar agiktir. Dahasi
insanin niyetleri de bu sinirliliktan kagamaz. Ahlaki bozukluk ve gtinah, kamu
yarar1 i¢in hizmet etmek adina bu diinyada ¢abalama kabiliyetlerimize bilfiil
ket vurur. Bencillik ve ben- merkezci saldirganlik en ulvi projelerimizi bile
tiiketebilir.

Inang geleneklerimiz sunu da kabul eder ki, insan smirlili1 igerisinde
(ve buradaki kirilganligimiz) yaratici faaliyetlerimiz, farkinda olarak veya
olmayarak asil veya kotii amaglara doéniisebilir. Dogamiz geregi her zaman
diisiinceli ve sorumluluk sahibi bir sekilde yaratici projeler pesinde kogamayiz.
Yaratici eylemlerimizin ¢ikarimlan araciligiyla tefekkiir etmede gerekli ihti-

mami gostermekte belirli araliklarla afallariz. Eylemlerimizin limitleri vardir
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¢linkii bilgimiz her zaman eksiktir (bazen trajik bir durum alir) ve bu nedenle

giiciimiiziin de kendi limitleri vardir.

Bir yandan ilahi yaraticiligi diger yandan da sinirlilik, ahlaki zafiyet ve
giinahi da kapsayan insan yaraticiligi, dogasi geregi mahduttur ve suistimale
agiktir. (Tbranice olan “cheyt”, Arapga olan “khata” ve Yunanca olan “hamartia”

bu kombinasyonun nasil da “hedefi tutturamadigin” tasvir eder.)

[brahimi geleneklerimiz su konuda 1srarlidir ki, kendi siniriihigr igerisinde
bile Tanri’nin yarattigi bir mahliikat olarak insanoglu ilahi iyiligi yansitma
potansiyeline sahiptir. Bu ifadeyi insanin kendi hatalarindan (yaraticihigimizi
yanlis yone sevk eden toy yalanlardan) kaynaklanan bozulma ve inkérlara isaret
etmek ve geleneklerimizin yaraticilikla ilgili dogru pozisyonu bulmada bize

nasil da yardimei olabilecegini ortaya koymak i¢in yaziyoruz.

I1. Yaratici1 Giiciimiiziin Kullanimi ve Suiistimali

Insanin diistiigii esash tuzaklardan birisi sinirh oldugumuz bilgisini inkar
ve ihmal etmemizdir. Bu duruma diistiigiimiiz zaman da siklikla yaptigimiz
tek sey fikirde ve diinyada bizatihi yarattiklarumiz ile kendimizi rahatlatmak
oluyor. Sinirlarimizi inkar etmemiz ve yaratmada fistiin bir 6zelligimiz oldu-
gunu varsaymamiz; baskalarmin, doganin ve Tanri’nin bilgeligine kendimizi
kapatmamiza neden oluyor ve kendimizi suiistimale a¢ik ve komsularimiza olan
sorumluluklarimizdan uzak bir hale bizi getiriyor. Béylece Tanri’ya yabanci-

lasmis oluyoruz.

Yahudi Tevrat’1 ve Hristiyan Incil’indeki Genesis 11°de erkek ve kadinlarin
sinir tanimaz hayalleri, Cennete ulasacak derecede yiiksek bir kule insa etme
arzulan ve Tanri’nin uygunsuz asirihga karsi onlan cezalandirmas anlatilir,
1. Samuel 8’de anlatilir ki, Yahudi halki kendileri i¢in bir kral se¢mek iste-

diklerinde, Tanr1 onlar hakkinda su hiikkmii vermistir: [nsan giiciine olan asir1
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giivenleri ile aslinda onlar Tanri’y1 inkar etmislerdir. Kur’an, Tanri’nin insanlari
sadece kendisine ibadet etmeleri i¢in yarattigim tasdik eder. (Kur’an 51: 56;
59: 22- 24) Gururdan dolay1, insanlar kendilerini gergekte oldugundan daha iyi
gorebilirler: Mukimlere ve topraklara meyleden hizmetkarlar olarak degil de

ev ustalar1 (masters of the House) olarak gérmek.

Tarihin biiyiik cogunlugunda, yirtict hayvanlar, mahsul kitligi, dogal afetler
ve hastaliklarla ytizlestikge doganin degiskenligi karsisinda smirlilik korkusunu
tecriibe ettik. Buna cevap olarak savunma, hiikiimet, ekonomi ve teknolojinin
degisik formlarini yarattik. Insanliga cogu zaman fayda saglamakla birlikte
yaratici insan emekgilerinin husule getirdigi ve acizlige kars1 kazanilan bu
zaferleri yeni tehditler ve endiseler takip etmistir. Sinirlilik aslinda ruhlarimiza

miithtirlenmistir.

Su an biiyiik 6l¢iide kendi faaliyetlerimizi yansitan fakat ayni derecede
kontroliimiiz disinda bir diinya ile karsi kargiyayiz. Birilerinin hatalari ve suiis-
timalleri biitiin dlinyay1 sarsan bir ekonomik krizi saliverdi. Pek ¢ok ekonomi
aktoriiniin dusiincesizce hareketleri bizi bir dizi piyasa ¢okisleri ve ekolojik

aksakliklarin esigine getirdi.

Hep birlikte yarattigimiz her seyin potansiyel anlamda sinirh ve kusurlu
dogasina dair elestirel bir farkindalig gelistirmeye devam etmek zorundayiz.
Insanin iyiligine ve acilarindan onu arindirmaya yénelik basarilari takdir etsek
bile bu basarilarin kismi dogasina dair temkini elden birakmamali ve bu fayda-
lardan higbir surette istifade etmemis insanlar1 da unutmamaliyiz. Bagardigimiz
iyi igleri takdir ederken sistemlerimizin baski, yolsuzluk, tahripkar husumet ve

bencillikle dopdolu oldugunu akildan ¢ikarmamaliyiz.

Teknolojilerimizin ve kurumlarimizin giicii, miispet ve menfi sonuglarn
olanaklarini1 daha derinden etkiliyor. Bu nedenle, bu giiclin kullanimi bize

daha biiytik bir sorumluluk getiriyor. Glinimiizde insanin yaratici giiciiniin
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diinyaya olan tesiri o kadar fazla artmistir ki, yeni bir bicimde sadece Tanri’nin
kullar1 igin murat ettigine ne derece iyi hizmet edebilecegimize dair uzun vadeli,

basiretli ve emin degerlendirmeler yapmaya ¢agirilmaktayiz.

11L. Yaratmanin Suiistimaline Cevaplar

Ibrahimi gelenekler ekonomik ve finansal meselelerde temyiz, hiikiim,
diizeltme ve eylemin her biri i¢in prensipler gelistirmistir. Karsilagtigimiz
problemler, en yeni finansal algoritma, genetik aragtirmalari veya nanoteknoloji
kadar yeni mevzular olsa bile bu kaynaklar, fitri ve ¢ogunlukla yanilabilir olan

insamn arzularini kontrol etmeye yonelik nasihatte bulunurlar.

Geleneklerimiz diinyanin, toplumlarimizdan ve projelerimizden her zaman
daha biiyiik oldugunu hatirlatir ve bizi yaptiklarimiza dair ihtiyatli olmaya
cagirir. Bagkalarindan, dogal diinyadan ve Tanr1’dan 6greneceklerimiz ve onlara

kars1 mesuliyetlerimiz var.

Geleneklerimiz iddia eder ki yasamin insan tecriibesine yonelik dogustan
gelen bir sosyal boyutu vardir. Bu yiizden toplumun bu ¢evrelerini genis bir
perspektiften ve comert¢e anlamlandirmaliyiz. Geleneklerimiz su konuda da
bize tembihte bulunur ki, topluluk igerisinde Tanri’nin istekleri ile birlikte
birbirimize de hizmet etmeliyiz. Bundan dolayi girigsimlerimiz salt stratejik
veyaaragsal firsat manipiilasyonlarina indirgenemez. Peygamberlerin mesajlar
biitlin toplumlarimizi, gii¢siizlerin g6z ardi edilmis seslerine, mazlumlara ve

Tanr1’nin olduke¢a ihmal edilmis ¢agrisina dikkat kesilmeye ¢agirmaktadir.

Gorevimiz 6zlinde insanlar olarak bu ¢agriy1 anlamaktir ki béylece yaratma
cabasinda cesitli gérevleri yerine getirebilmemiz i¢in insanlara da nesnelere de,

isimize de kaynaklarimiza da birer firsat seklinde bakabilelim.
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Biitiin ibrahimi gelenekler su asagidakileri saglar:

*

Cagnya Kulak Verme (Receiving): Tefekkiir, sadakat, tevazu ve
merhamet ile yaratmanin inanc¢lt hizmetkdarlan olarak davrana-
bilmemiz i¢in Tanri’nin gézden kagmis 6giidiinii ve rehberligini
dinlemek. Sinirli kapasiteleri olan insanlar olarak herhangi kiymetli
bir bagariya girismeden evvel hikmetten pay almaya ihtiyacimiz var.
Tanri yaratma hususunda bize meydan okurken tevazuun, ithtimamin
ve minnettarligmn filizlenmesi — ki ¢ogu igin bunlar dua ve ibadetle
bagarnlabilir- simirhiligimizin yapici yakalanigina (constructive grapp-

ling) izin verir.

Dogru ve iyi olan seyi basarmak i¢in insan yoneticiligini de igeren
imkanlar diinyasi yaratmada Tanri’nin merhametini ve bununla birlikte
biitiin insan sistemlerinin dinamik denge ve fren ile zamansal reformii-

lasyonlarini ihtiva eden tarihsel gergekligi hatirlama.

Yoneticilik ve bdylece kapasitemizi daha ulvi amag hizmetinde kul-

lanmak i¢in agkin ¢agriya cevap verme.

Yanhiglarimiza pigman olmanin dogru eylemlerden 6nce geldigi ve onu
sekillendirdigini kabul ederek kusurlar karsisinda gerekli sorumlulugu
kabul etmek i¢in hatalarimiza nedamet.

Yeniden vizyon olusturmak,ilahi hikmeti bugiine yeniden uygulama
yoluyla sig goriislii ve kendine referanshi (self- refential) paradigmalart
asmak i¢in servet biriktirmeden ezilen insanlarin goriislerini gbz ardi

eden acimasiz Sosval Darwinizme ¢agrida bulunur,

Kendileri ile verimli bir sekilde konusulamayan veya adalet adina
iddialarmi uygulamaya dokemeyenlerle mesuliyetlerimizi paylagsmak

icin birbirimize hatirlatici olma.
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+ Cagmmz sekillendiren sosyal ve cevresel problemleri etkin ve verimli
bir sekilde ¢6zmenin, ticari tesebbiisiin hayallerini, yatirimlarini ve
usullerini gerektirdigi sekilde anlayip insanlar1 morallendirerek,
organizasyonlarn yeniden sekillendirerek, giiven ve isbirligi ile enerji-

lerimizi yenileyerek ekonomi sistemini yeniden diizenlemek.

Bu anlamda medeniyetlerin insan girisimciliginin su yedi manevi disiplin
tarafindan baglamna oturtulmasina ve kucaklanmasina ihtiya¢ oldugunu

onermek istiyorum.

4. Ekonomi, Toplum ve Medeniyet icin Caux Round Table Prensipleri

is diinyasindaki Japon, Avrupali ve Amerikal liderler arasinda yapilan
serbest Caux Round Table miizakereleri sonucu ortaya ¢ikmistir ki, ti¢ temel
deger ahlaki bir endustriyel medeniyeti destekler. Bunlar, insan onuru, Kyosei
ve hizmettir (stewardship).

Insan onuru, insanligin tanimlayici 6zelligi olarak ahlaki bir hassasiyete
tesvik eder ve ekonomik, sosyal ve politik aktivitelerin ahlaki yetkinlik nokta-

sinda insanlari gii¢lendirmesini gerektirir.

Cin ve Japon ahlak felsefelerinden gelen Kyosei ise sembiyotik olarak
(bagkalarina baglimli olmak ve Budistlerin deyisiyle “bagimli birlikte varolug”

saglamak) ekonomik aktivite ve gergekten biitiin insan aktivitelerini temsil eder.

Y oneticilik bizi ve gelecegimizi ayakta tutan nedensellik zinciri tizerinde
eylemlerimizin etkisi i¢in giiclin ahlaki olarak ihtimamla baskalarin diigiinerek

kullanimini gerektirir.

Insan onuru, Kyosei ve yoneticiligin uygulanmasi bir ahlaki kapitalizm
programdir. Ahlaki kapitalizm is diinyasindaki ferdi karar alicilarin pay-

daslanmi yani misterilerini, ¢calisanlarini, firma sahiplerini, yatirimeilarini,
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tedarikgilerini, rekabet¢i stratejilerini ve toplumlanm (bilhassa ¢evre buna
dahildir) tesebbiislerinin daimi bir deger kazanabilmesinde esasl1 6geler olarak
gormeleri ile gergeklesir. Paydas iligkileri, isletmenin sermaye degeri lizerindeki
faydali etkisinin diistiigti veya yiikseldigi her isletmenin anahtar gayri maddi

varliklaridir.

Ahlaki kapitalizm bencilligi, Herbert Spencer ve onun Sosyal
Darwinciligi’nin yanlig 6gretilerini takip eden acimasiz kapitalizmin sig
gorisliliigiint reddeder.

Endiistriyel medeniyetin ahlaki karakterini gii¢glendirmek i¢in Coux Round
Table ii¢ gruptan miitesekkil ahlaki prensipler nermektedir: Birincisi sorumlu
isletmecilik, ikinci grup ahlaki yonetim ve tigtinciisii de sivil toplum organizas-
yonlart i¢in prensiplerdir.

Modern medeniyet ii¢ sacayagi tizerinde oturmaktadir: topluma 6zel mallar
(private goods) seklinde refah iiretmek igin ferdi tesebbis, hiikiimet i¢in gelir
ve sivil toplum kuruluslar i¢in hayirsever destek; hiikiimet ekonomik biiyiime
i¢in gerekli sosyal sermayeyi de iceren kamu mallarini saglar; ve sivil toplum
hem hiikiimet hem de ticari tesebbiise kilavuzluk etmek i¢in erdemli ve ahlaki

vizyon retir.

Ferdi tesebbiis, hiikiimet ve sivil toplumun birbirlerine olan karsilikli
bagimliliklari; ekonomiyi, toplumu ve medeniyeti sosyal adalet ve insan mut-
lulugu i¢in birbirine entegre eder.”!

31  Caux Round Table, isletmecilik, Siyasal Yénetim ve STK ’lar igin Prensipler ile zenginligin
sahipleri (owners of wealth) i¢in: www.cauxroundtable.org



EK:
CAUX ROUND TABLE (CAUX YUVARLAK MASASI)
SORUMLU iSLETMECILiIGIN PRENSIPLERI

Giris

Caux Round Table (CRT) Sorumlu isletmecilik Prensipleri makul isletme
davraniglari igin ahlaki normlar 6ngérmektedir.

Giiven ve itimat serbest piyasalar ayakta tutar ve ahlaki is pratikleri boylesi
bir gliven ve itimada zemin saglar. Fakat az ya da ¢ok olsun igletme biitiinltgii
icerisindeki stirgmelerde boylesi bir giivenle ve bdylece insanhigin ihtiyaclarina
hizmet edecek bir igletme dirayeti ile uzlasilir.

2009 kiiresel finans krizi gibi hadiseler, ig diinyasinda makul ahlaki pratik-
lere olan gerekliligi belirgin hale getirmis oldu. Daha yiiksek vasam standartlan
ve tiim diinyada fertlerin gliglenmesine yonelik sorumlu isletmeciligin miispet
katkilarini lekelediginden béylesi yonetim ve ahlaki tokezlemelere géz yumu-
lamaz.

Kiérm diger paydaglar gézetilmeksizin ¢ikarci bir sekilde gézetilmesi en
nihayetinde bir isletme basarisizligina, zaman zaman da amaca zarar veren bir
diizenlemeye neden olacaktir. Bundan dolayi, yoneticiler siirdiiriilebilir refah

kurumlarinin korunmasi amaciyla ahlaki liderligi her daim gozetmeliler.

Ayni derecede agiktir ki, eger kapitalizme deger verilecekse ve boylece
kiiresel refah igin ayakta kalmasi saglanacaksa, kapitalizmin sorumlu ve ahlaki
olmasi da zaruridir. Bu nedenle isletmeler, kar- zarar Sl¢limlerine dayanan pratik
istinat noktasinin yan: sira bir ahlaki pusulaya da ihtiyag duyar.
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CRT PRENSIPLERI

Caux Round Table’in sorumlu isletmecilige yaklagimi asagida izah edile-
cegi lizere yedi esas prensipten miitesekkildir. Prensiplerin kabul ettigi husus
sudur ki, kurallar ile piyasa gii¢leri gerekli olmakla birlikte sorumlu isletmecilik

faaliyetleri i¢in yetersiz kilavuzlardar.

Prensipler, sorumlu isletmecilik ile daha genel olarak adil ve iglevsel bir
toplum i¢in ti¢ ahlaki kuruma dayanmaktadir: sorumlu yo6neticilik (responsible
stewardship), karsilikli fayda i¢in yasama ve ¢aligma ile insan onuruna saygi

ve onun korunmasi.

Prensipler bir risk y6netim kurumunu da ihtiva eder ¢iinkii iyi ahlak iyi risk
yonetimi demektir. Ayrica ilkeler isletmelerin ¢ikarlar ile toplumun isteklerini
(aspirations of society) herkes i¢in siirdiiriilebilir ve karsilikli refahin saglanmasi

icin dengeler.

CRT Sorumlu Isletmecilik Prensipleri daha detayli olan ve isletme basari-
simn her bir anahtar yoniinii i¢eren (ki bunlar miisteriler, ¢alisanlar, hissedarlar,
tedarikgiler, rakipler ve toplumlardir) Paydas Yoénetimi Kilavuzundan (Stake-
holder Management Guidelines) beslenmistir. Paydas Yoénetimi Kilavuzunu
Ek- A’da bulabilirsiniz.

1. PRENSIP-HiSSEDARLARDAN (SHAREHOLDERS) ZIYADE
PAYDASLARA (STAKEHOLDERS) SAYGI GOSTER

*  Sorumlu bir isletme gorevini; zenginlik, yarattigi istihdam, iirlinler ve
miisterilerine sundugu hizmetler araciligiyla bulundugu topluma deger
katmak olarak telakki eder.

*  Sorumlu bir igletme ekonomik sthhatini ve yasayabilirligini sadece

hissedarlart igin degil diger paydaslari igin de saglar.
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Sorumlu bir isletme miisterilerinin, ¢alisanlarinin, tedarikgilerin,
rakiplerinin ve daha genis topluluklarin ¢ikarlarina sayg: gosterir ve

onlara diiriist¢e ve adil bir sekilde davranir.

PRENSiP-EKONOMIK, TOPLUMSAL VE CEVRESEL
KALKINMAYA KATKIDA BULUN

Sorumlu bir igletme ekonomik kalkinmanin basaritlamadig: ya da
eksik kaldigi toplumlarda isletmecilik faaliyetlerinin siirdiiriilebilir

bir sekilde saglanamayacagini kabul eder.

Dolayisiyla sorumlu bir isletme, iginde faaliyet gosterdigi toplumlarin
ekonomik, toplumsal ve ¢evresel kalkinmasina kendi asli ‘igletim
(operating)’ sermayesine (finansal, toplumsal, cevresel ve diger biitiin

tiir itibarina) katkida bulunur.

Sorumlu bir isletme toplumunu tesirli ve basiretli bir sekilde kaynaklar:
kullanmasi, serbest ve adil rekabet ile teknolojik ve i pratiklerinde

yapacag1 yenilikler (innovation) araciligtyla gelistirir.

PRENSIP-GUVENI KANUN LAFZININ OTESINDE TESIS ET

Sorumlu bir igletme bazi davranislarinin legal olmalarina ragmen

paydaslarina menfi sonuglari olabilecegini kabul eder.

Dolayisiyla sorumlu bir isletme hukukun ve de asgari hukuksal yiikiim-
lillitklerin dtesinde bir yénlendirmeyi gerektiren hukukun ardindaki

ruha ve niyete siki stkiya sarilir.

Sorumlu bir isletme her zaman agik s6zliiliik, dogruluk, seffatlik ve

verdigi s6zii tutma prensiplerine gore hareket eder.
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4. PRENSIP-KURALLARA VE GELENEKLERE SAYGI GOSTER

*  Sorumlu bir isletme adaletin ve esitligin temel prensipleri ile uyumlu
bir sekilde faaliyet gosterdigi toplumun yerel kiiltiirlerine ve gelenek-
lerine saygi gosterir.

»  Sorumlu bir isletme, diiriistge ve rekabetgi bir sekilde ticaret yaparken
faaliyet gosterdigi her yerde uygulanabilir ulusal ve uluslararas: kural-
lara, diizenlemelere ve gelencklere saygi gosterir.

5. PRENSIP-SORUMLU KURESELLESMEYE DESTEK VER

+ Kiiresel pazarn bir katilimcisi olmasi itibari ile sorumlu bir igletme,

acik ve adil ¢ok tarafli ticareti destekler.

*  Sorumlu bir isletme, kiiresel ticaretin sebepsiz yere engellendigi yer-
lerde yerel kural ve diizenlemelerin reforma tabi tutulmasim destekler.

6. PRENSIP-CEVREYE SAYGI GOSTER

*  Sorumlu bir isletme, ¢evreyi korur ve miimkiin olan her yerde onu
gelistirir. Kaynaklari fuzuli kullanmaktan kaginr.

»  Sorumlu bir igletme, gelecek nesillerin ihtiyaglarindan 6diin vermek-
sizin bugiiniin ihtiya¢larim kargilayabilecek en iyi ¢evre yonetimi
pratiklerine riayet edecegi ortami temin eder.

7. PRENSIP-KANUNSUZ iSLERDEN SAKIN

* Sorumlu bir isletme, kanunsuz hareketlere, riigvete, para aklama
islerine veya diger gayr-i mesru faaliyetlere katilmaz ve g6z yummaz.
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»  Sorumlu bir isletme; terdr faaliyetleri, uyusturucu kagakeiligt veya
herhangi bir kanunsuz faaliyet ile irtibath veya onlar destekleyen
islemlere katilmaz veya onlara olanak saglamaz.

»  Sorumlu bir igletme; her tiirli illegal ve kanunsuz ¢alismanim azalul-
masini ve engellenmesini aktif bir sekilde destekler.

EK- A: PAYDAS YONETIMi KILAVUZU

Caux Round Table Paydas Yénetimi Kilavuzu anahtar paydas destek
gruplart ile sik1 iliski kurmak i¢in CRT Sorumlu Isletmecilik Prensipleri’ni
daha muayyen standartlarla tamamlamaktadir.,

Anahtar paydas destek gruplar, ticari girisimin basarist ve stirdiiriilebilir-
ligine katki yapanlardir. Miisteriler mal ve hizmet almak suretiyle nakit akist
saglarlar; ¢cahisanlar satilacak olan mal ve hizmeti tiretirler, igletme sahipleri ve
diger yatirnmeilar girisimler i¢in kaynak saglarlar; tedarikgiler hayati kaynaklar
saglarlar; rakipler verimli pazarlara imkan saglarlar; topluluklar sosyal sermaye
ve isletme i¢in operasyonel glivenlik saglarlar; ¢evre de dogal kaynaklar ve
diger esasli kosullan saglar,

Hasili anahtar paydaslar refah i¢in isletmeye bagimlidirlar. Onlar ahlaki
isletme pratiklerinin lehtarlandirlar.

1. Miisteriler

Sorumlu bir igletme miigterilerine saygili ve onurlu bir sekilde davranmir. Bu
nedenle isletme su sorumiuluklara sahiptir:

a. Miisterilerine kendi ihtivaglarina uygun en yitksek kalitede firtinler ve
hizmetler saglamak.

b. Ticari islemlerin, yliksek seviyede hizmet ve triinle hizmetlerdeki



124 ISTANBULTICARET ODASI

2.

problem veya memnuniyetsizlikler i¢in yasal yollar saglamayi da ihtiva
eden biitiin adimlarinda miisterilerine adil davranmak.

Masterilerin saglik ve emniyetlerinin korunmasini saglamak.
Miisterilerini tiriin ve hizmetlerin zararli ¢evresel etkilerinden korumak.

Uriin ve hizmetlerini sunarken, pazarlarken ve reklam ederken insan

haklarina, onuruna ve miigterilerinin kiiltiirlerine saygi gostermek.

Cahsanlar

Sorumlu bir isletme her bir ¢alisanina onurlu bir sekilde davranir ve men-

faatlerini gozetir. Bu nedenle igletmenin su sorumluluklar vardir:

a.

fyilestirilmis hayat standartlarina katkida bulunacak bir is ve ticret
saglamak.

Her bir ¢aliganinin saglik ve emniyetini koruyacak ¢aligma kosullarimi
saglamak.

Her bir ¢aliganin vatandas, aile bireyi, becerikli ve miisfik bireyler
olarak mutlulugunu artiracak ¢alisma kosullarini saglamak.

Yasal ve rekabete yonelik kisitlamalar haricinde bilgi paylasiminda
caliganlarina kars1 agik ve diiriist olmak.

Calisanlarini dinlemek ve ¢alisan sikayet ve meselelerine hiisniiniyetle
yaklagmak.

Ayrimcer davranislardan kaginmak ve cinsiyet, yas, irk ve din gibi alan-
larda herkese esit davranmak, herkese esit firsat vermek ve herkesin
hakkini esit bir sekilde vermek.
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3.

Farkli yetenekteki insanlarin verimli olacaklari yerlerde istthdamlarina

destek olmak.

Biitiin ¢alisanlarin ilgili yetenek ve bilgilerini gelistirmelerini tesvik

etmek ve bu konuda onlara yardimei olmak.

Issizligin tesirlerine kars1 duyarli olmak ve herhangi bir is¢inin gikaril-
masi ile ilgili bir meselede hiikiimetler, sendikalar ve diger yetkililerle

birlikte ¢alismak.

Biitiin makam tazminatlarinin ve tesviklerin uzun vadede zenginlik
yaratmadaki basariy1 ileriye tasimasini garantiye almak, basiretli risk

yonetimini 6diillendirmek ve asiri risk dstlenilmesinin 6niine gegmek.

Kanun dis1 ve kétiiye kullanilan ¢ocuk is¢i calistirmaktan sakinmak.

Hissedarlar

Sorumlu bir isletme hissedarlarina itinali ve sadakatli sekilde davranir ve

kurumun ali ¢ikarlari icin hiisniiniyetli tavir sergiler. Bundan dolay1 isletmenin

su sorumluluklart vardir:

a.

Adaleti tesis, siirdiiriilebilir ve hissedar yatirimlart tizerindeki rekabetgi
kazanc1 giivenceye almak i¢in profesyonel ve 6zenli bir idarecilige

basvurmak.

Yasal zorunluluk ve rekabete yonelik kisitlamalar harig ilgili bilgileri

hissedarlarla paylasmak.
Hissedarinin servetini muhafaza etmek ve artirmak.

Hissedarlarinin goriislerine, sikayetlerine ve resmi kararlarina saygi

gostermek.
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4.

Tedarikgciler

Sorumlu bir isletme tedarikgilerine ve tageronlarina adil, dogru ve karsilikli
saygl cercevesinde davranir. Bundan dolayt isletmenin su sorumluluklar: vardir:

a.

5.

Tedarik¢i ve tageronlarla olan ve iicretlendirme, ruhsat verme, 6deme
gibi konulart da ihtiva eden iliskilerde adaleti ve dogrulugu ticaretin
mutabik kalman hiikimlerine gore gézetmek.

Tedarikgilerin ve tageronlarin baski ve tehdide maruz kalmamalarmi
temin etmek.

Tedarikgilerle olan iliskileri uzun vadeli istikrar diizleminde deger,
kalite, rekabet ve itimat karsihginda gelistirmek.

Tedarik¢ilerle bilgi paylasimina gitmek ve isletme planlarina onlar
da dahil etmek.

[stihdam uygulamalarinda insan hak ve onuruna saygili olan tedarikgi
ve tageronlan gdzetmek, tesvik etmek ve tercih etmek.

Cevreye doniik uygulamalarda en iyi standartlar karsilayan tedarikgi
ve tageronlan gézetmek, tesvik etmek ve tercih etmek.

Rakipler

Sorumlu bir isletme, milletlerin zenginligini artirmak ve nihayetinde adil

mal ve hizmet dagilimint miimkiin kilmak i¢in temel bir gereklilik olan adil
rekabete meyleder. Bundan dolay1 igsletmenin su sorumiuluklari vardir:

a.

b.

Ticaret ve yatirimda agik pazarlan giiglendirmek.

Sosyal ve ¢evresel anlamda sorumluluk sahibi olan ve rakiplerine
miitekabil saygi gésteren rekabet¢i davramiglar tegvik etmek.

Rekabet tistiinliiglinii glivenceye almak i¢in rekabeti engelleyici veya
gizli igbirligine dayanan s6zlegsmelere katilmamak, siipheli 6deme ve
taltifleri hos gérmemek.
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6.

Hem maddi hem de fikri miilkiyet haklarina saygi gostermek.

Diiriist veya ahlaki olmayan yollarla (6rnegin sanayi casuslugu gibi)
ticari bilgi elde etmekten imtina etmek.

Toplumlar

Kiiresel bir tiizel vatandas olarak sorumlu bir isletme, olumlu kamu politi-

kalarina ve faaliyet gosterdigi toplumdaki insan haklarina aktif olarak katkida

bulunur. Bundan dolay: isletmenin su sorumluluklart vardir:

a.

[nsan haklarina ve demokratik kurumlara saygi géstermek ve uygula-
nabilir oldugu her yerde gerceklesmesini desteklemek.

Hiiktimetlerin topluma yiikledigi kanuni sorumluluklar biitiintiyle
kabul etmek ve sosyal sermayeyi tesvik eden kamu politikalarini ve
uygulamalarini desteklemek.

[sletme ile toplumun diger kesimleri arasindaki uyumlu iliskileri
desteklemek.

Toplumdaki saglik, egitim, is giivenligi ve ekonomik refaha yonelik
girisimlerle igbirliginde bulunmak.

Yeryiizii kaynaklarint muhafaza etmekle birlikte fiziksel ¢evrenin
korunmasi ve iyilestirilmesi icin siirdiiriilebilir kalkinmay: destekle-
mek.

Barisi, gitvenligi ve hukukun Gstiinltgiinii desteklemek.

Yerel kiiltiirler ve azinlik gruplar ihtiva eden sosyal farkliliga saygi
gostermek.

Devam eden toplumsal yatirimlar araciligiyla iyi bir tlizel vatandas
olmak ve caliganlarin toplumda ve sivil ¢aligmalarda yer almasint
desteklemek.
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EK- B: CAUX ROUND TABLE VE SORUMLU iSLETMECILIK
PRENSIPLERI’NIN TEMELLERI

Caux Round Table (CRT), is yapmanin ahlaki ve siirdiiriilebilir yollarini
tesvik etmek i¢in ¢alisan bir uluslararast yoneticiler agidir. CRT suna inan-
maktadir ki, Sorumlu Isletmecilik Prensipleri adil, serbest ve seffaf bir kiiresel
giivenlik icin gerekli miiesseseleri saglamaktadir.

Caux Round Table, 1986 yilinda Philips Electronics’in eski baskam Frits
Philips Sr. ve INSEAD m eski baskan yardimeisi Olivier Giscard d’Esataing
tarafindan Avrupa, Japonya ve ABD arasinda uluslararasi ticaret alaninda artan
gerilimleri azaltmada aract olmasi amaciyla kuruldu.

Canon Inc. sirketinin baskan Ryuzaburo Kaku’nun tesvikleri ile CRT,
dikkatini dlinya barig1 ve istikrarina yonelik sosyal ve ekonomik tehditleri
azaltmada kiiresel tiizel sorumluluklarin (global corporate responsibility)
dnemine yogunlastirmaya basladi. Bu, 1994 Caux Round Table Isletmecilik
Prensipleri’nin ii¢ ahlaki esas etrafinda gelismesine vesile oldu: Sorumlu
yoneticilik, kargilikli fayda igin yasama ve ¢alisma (Japonca bir kavram olan
Kyosei’den miilhem olarak) ile insan onuruna saygi ve onun korunmasi.

2009 CRT Sorumlu isletmecilik Prensipleri yedi prensipten ve daha detayli
olan Paydas Y 6netim Kilavuzu’ndan olusmaktadir. Paydas Y6netim Kilavuzu,
ahlaki igletmecilik uygulamalarinin anahtar paydaglarin her birini kapsamak-
tadir: Miisteriler, Cahiganlar, Hissedarlar, Tedarikgiler, Rakipler ve Toplumlar.

CRT Prensipleri on iki dilde yaymlanmis olup biitiin diinyada isletme
okullarinin miifredatlanma girmistir. Genel kanaat o ki, yoneticiler icin yoneti-
ciler tarafindan hazirlanan en kapsamli sorumlu igletmecilik uygulama bildirisi
olarak kabul edilmektedir.
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CRT (CAUX YUVARLAK MASASI) SIYASAL YONETIM
PRENSIPLERI

Giris

Tecriibeler bize gosterir ki, bir insanin ahlaki hassasiyeti is hayatinda basari
saglamasina olumlu katkida bulunur. Bu esastan hareketle 1994 yilinda Caux
Round Table, is davraniginin (business behavior) 6l¢iilebildigi savinin aksine

belli basli Isletmecilik Prensipleri ni bir diinya standard1 olarak yayinlamustir.

Kiiresel ekonominin pek ¢ok yerinde gozlenen kayda deger ekonomik
biiylimenin yasandigi on yilin sonrasinda Caux Round Table suna isaret
etmigtir: Makul bir sekilde fakir ve gelisen tilkelere yatirim yapildiginda
insanhi@in ¢ogu i¢in fakirligin ciddi oranda diistiriilebilecegi miktarda yeterli
yatirim sermayesi birikmistir. Diinya borsalarinda 6z sermaye yatirimi igin
takriben otuz trilyon dolar mevcut durumdadir. Kisa siireli para piyasasinda
ise trilyonlarca dolar bulunmaktadir. Ozel isletmelerin sahiplerinde fakir
iilkelerin su an i¢in ekonomilerine dahil edebileceklerinden daha fazla déner

sermaye mevcuttur.

Ne var ki pek ¢ok drekte goriilityor ki, boylesi bir sermaye birikimi fakir
insanlarin oldugu yerlere yatirilmiyor. Dolayisiyla pek ¢ok insanin zihninde
kiiresellesme, sosyal adaleti saglamadigina (kimilerine gore higbir zaman
saglayamayacak) dair ahlaki bir elestiriye maruz kalmaktadir. Caux Round
Table suna inanmaktadir ki, 6zel isletme zenginlik yaratmasi itibari ile hayat
standartlarinm yiikseltebilecekken, sadece karli takas firsatlar1 sunan imkénlara
cevap vermektedir. Sermaye yatirimi elverisli kosullan bekler; boylesi bir
yatirim, her daim gelire dair saglam beklentileri ve bu beklentilerin meyve

verecegi emniyeti arastiracak sekilde tepkisel ve secicidir.

Sermayenin yatirima doniisebilecegi temel kosullar olusturmak &ncelikli

olarak isletmenin degil baskalarinin gorevidir. Daha acik sdylemek gerekirse,
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stirdiiriilebilir zenginlik yaratmak i¢in bu mesuliyet ve gorev ilk olarak hiikii-
metindir. Hiikiimetler zaruri hukuksal altyapiy1 kurup, diizenlemeleri ve ulagim
ile iletisim noktasinda gerekli fiziksel iyilesmeyi yapip siirdiiriilebilir kilinca
isletmeler Caux Round Table’1n Isletmecilik Ilkeleri gergevesinde yatirima

cagirilabilir.
Koétii yonetim yaygin yoksulluga ulagsmanin kisa yoludur.

Dolayistyla Caux Round Table asagida ifade edilecek olan Siyasal Yone-
tim Prensiplerini, fakir insanlara daha fazla refah olugturmak amaciyla biitiin
diinyada daha iyi yonetimin daha fazla 6zel sermaye yatirimi ¢ekebilecegi

beklentisi ile sunmaktadir.

Isletmecilik Prensipleri gibi bu Siyasal Yonetim Prensipleri de iki ahlaki
iilkiiden tiiremistir: “Kyosei” ve “Insan Onuru”. Bir Japon kavramu olan
“Kyosei”, kamu yarari adina birlikte yasama ve ¢alismanmin 6nemine isaret eder-
ken “Insan Onuru” ile her bir insanin, baskalarinin amaglarini veya ¢ogunlugun
taleplerinin yerine getirilmesi i¢in bile olsa basit bir arag olarak degil bizatihi

gaye olarak kutsal veya degerli oldugu kastedilir.

TEMEL PRENSIP
1. Kamu giicii toplum i¢in elde tutulur

Gili¢ sorumlulukla birlikte gelir; gii¢, baskalarinin refahini bir bagkasimn

eylemlerine baglayan gerekli bir ahlaki keyfiyettir.

Bundan dolay1 devlet otoritesi tarafindan verilen gii¢, toplumun ve vatan-
daslarinin yarari i¢in emin ellerde olur. Devlet yetkilileri ellerinde tuttuklar
gliciin sadece emanetgisidirler; bu ylizden onlarin sahsi salahiyetleri veya

ayricaliklart yoktur.



MEDENIYET VE DEGERLER 131

Devlet dairesinin emanetcileri ofiste iken yaptiklarindan mesuldiirler;
gorevlerini suiistimal etmeleri veya kanunsuz is yapmalar1 durumunda isten
cikarilabilirler. Herhangi bir suiistimal, kanunsuzluk ve gérevi kétiiye kullan-
manin olmadigina dair ispatin yiikkiimliiliigii, gorevi veya giicii elinde tutanlara

aittir.

Devlet, yiiksek gayelerin hizmetkari ve tasiyicisidir ve topluma bagimlidir.
Kamu giicti bagkalarinin refahi igin ahlaki sorumluluk gergevesinde uygulanr,
Kendilerine gosterilen gliveni suiistimal eden hiikiimetler otoritelerini kaybe-

derler ve gérevlerinden uzaklastirilabilirler.

HUKUMETLER iCiN GENEL PRENSIiPLER
1. Sdylem ahlaki kamu giiciiniin uygulanmasina rehberlik etmelidir.

Anayasalar, referandumlar veya kanunlarla saglanan kamu giicti mesruiye-
tini hiikiimetin hizmet ettigi toplumu olusturan 6zerk ahlaki etkenler arasinda
iletisim ve sdylem siireclerinden almalidir. Bagimsiz medyay1 da kapsayan
serbest ve acik sdylem, ferdi gizliligin mesru diizlemde korunmast beklentisi,
giiclerin uygun ayrimi i¢in gereken gizliligin saglanmasi veya milli giivenlikle

ilgili nedenlerin en k&tli durumlart haricinde engellenmemelidir.

2. Miilki Diizen vatandashk sorumlulugunu kabul eden herkese hizmet

etmelidir

Kamu giicli, mensuplarinin giivenligi ve genel menfaati i¢in miilki diizeni
olusturur. Ahlaki bir diizen olarak miilki diizen, vatandaglik kapasiteleri Slgii-
stinde mensuplarinin dogrulugunu, onurunu ve 6zsaygilarini korur, tesvik eder
ve bu yiizden vatandaslarini bir nesneye doniistiirme egilimi olan Sl¢timler,
baskilar ve diger seylerden kacinir. Devlet vatandaglara ahlaki dogruluk, 6z

saygl ve sehirli kimligi saglayan ve yabancilasma, sehirlilik baglarinin ¢6ziil-
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mesi ve sivil ayrigma siireglerini de engelleyen bu prensipleri ve kurumlari
korumali, diizenlemeli ve onlara mesruiyet saglamalidir. Milki diizenin bu
cabas! vatandaslarinin miilki diizenin refahina katkida bulunma kapasitelerini

korur.

3. Kamu hizmetlileri gorevlerini suiistimal etmekten ve yozlasmadan

sakinmall, sahsi dogrulugu en iist seviyede giostermelidir

Devlet dairesi ferdi avantajlar, finansal kazang¢lar veya keyfi arzularin
giidiimiinde ayricalik olusturmak i¢in kullanilmaz. Finansal, politik ve ahlaki
yozlasma kamu menfaatlerini yonetmekle uyusmaz. Sadece hukukun egemen-

ligi kamu giiciinii kullanmada prensipli yaklagimla uyumludur.

4. Insanlarin giivenligi, ferdi 6zgiirliik ve miilk sahipligi ferdi adaletin

esaslaridir

I¢ huzuru temin etmek i¢in miilki diizen, enstriimanlar aracihiiyla yasam

giivenligini, 6zgurliigi ve vatandaslarin miilkiyet haklarimi saglamahdir.

Muiilki diizen egemenlik biitiinltigiint, tlke topragini ve kendi amaglarmin
pesinde kosmayi en tist diizeyde kendi tercihi ve akliselim bir sekilde uluslara-

ras1 hukuk ve adil yargi prensipleri ¢er¢cevesinde savunmalidir.
5. Adalet saglanmahdir

Miilki diizen ve onun enstriimanlar vatandaslari arasinda durum, kken,
cinsiyet veya dogustan gelen bagka bir 6zellige dayanarak ayrim gézetmemeli-
dir. Ancak miilki dlizen vatandaslan arasindaki farki erdem ve liyakat 6l¢listinde
gozetir ve dogustan gelen haklardan ziyade ¢aba ve basariya gore haklar,

kazanglar ve imtiyazlari tevzi eder.

Miilki diizen, devlet, onun araglari, diger vatandaslar ve yabancilarla ilgili

sikayetlerini gidermede hizli, tarafsiz ve adil olmalidir.
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Hukuk Kurallar1 onurlandirilmali ve siirekliligi kilinmali, diiriist ve tarafsiz

mahkemeler ve yasal kontrol mekanizmalan ile desteklenmeli.
6. Umumi refah vatandaslarin refahini gelistirme niyetini tasir

Devlet her bir vatandasin serbestce kendini gelistirmesine ve 6z saygisina
en ¢ok yardimci olan biitlin sosyal kurumlari besler ve destekler. Kamu otoritesi,
vatandasini onurlu yasamdan ve 6zsaygidan mahrum birakan veya giiclii olanin

zay1f olani ezdigi yasam ve is kosullarindan kacinmali veya onlari diizeltmelidir.

Devletin bugiinde ve gelecekte toplumun refahini siirdiirmesine vesile
materyal ve diger kaynaklari yonetmek ve korumak gibi bir emanet sorumlulugu

vardir.
7. Yonetim seffafligi hesap verebilirligi temin eder

Miilki diizen asir1 gizli bir tutum sergilememelidir ve vatandaslarina miilki
diizenin eylemleri, niyetleri ve enstriimanlart ile ilgili yetersiz bilgi vermemeli-
dir zira gizlilik ve bilginin kisitlanmas1 miilki diizene mesru otorite kazandiran

sOyleme vatandaslarin katilmasimi engeller.
8. Kiiresel igbirligi ulusal refahi artirir

Hikiimetler, antlagma ve uluslararast hukuktan kaynaklanan yiikiimliiliikler
icin adalet ve saygi saglayabilmeleri, insanlarin iyi komsular olarak birlikte
yasayabilmeleri ile ekonomik ve toplumsal gelismenin tesviki i¢in uluslararas:
diizenegin ve sistemlerin istihdami geregince hem yerel hem de uluslararas:
kosullari tesis etmelidir.
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SiVIL TOPLUM ORGUTLERI iCIN PRENSIPLER
Giris
Tecriibeler bize gosterir ki, bir insanin ahlaki hassasiyeti is hayatinda
basari saglamasina olumlu katkida bulunur. Bu esastan hareketle 1994 yilinda

Caux Round Table, is davranmigimin Sl¢tlilebildigi savinin aksine belli bagh

Isletmecilik Prensipleri’ni bir diinya standard: olarak yayinlamistir.

CRT Ilkeleri sadece ticaretin yapilacagi yollara dair bir hassasiyeti yansit-
miyor, ayrica onun amagclarimi da glindeme aliyor. Salt bir toplum yaratmakta
oncelikli sorumluluk kurumlara ait degilse de, Caux Round Table’in firma
anlayis1 odur ki, kurumlar toplumdaki rol ve pozisyonlarini yansitmasi baki-

mindan bu hedefe katkida bulunabilirler ve bulunmalidirlar da.

Diinyamizda gerekli kurallar, milli givenlik, saglik, emniyet, esitlik, egitim,
iletisim, teknoloji, ulagim vesaire gibi temel kosullari daha iyi bir diinya kurmak
adina yaratma gorevi hitkiimetlere aittir. Bu anlamda hitkiimetleri desteklemek
ve kendi gorevlerini daha iyi yapabilmeleri adina onlarin temel unsurlara yogun-
lagmalarina yardimet olabilmek i¢in Caux Round Table birtakim ahlaki ilkeleri

Sivasal Yonetimler i¢in Prensipler ad1 altinda giindeme getirmistir.

1994 [sletmecilik i¢in Prensiplere ek olarak Sivasal Yonetimler igin Pren-
siplerin olusturulmasinin nedeni Caux Round Table’in su inancina dayanmak-
tadir: Herkesin yarar saglayacagi refah amaglantyorsa is diinyasi ve hiikkiimetler
calismalarinda igbirligine ve koordinasyona gitmelidirler. CRT Prensipleri su
iki ahlaki idealden tiiremistir: “Kyosei” ve “Insan Onuru”. Bir Japon kavram
olan “Kyosei”, kamu yarari adina birlikte yagama ve ¢alisma anlamina gelirken
“Insan Onuru”nun ahlaki vizyonu ile her bir insanin bizatihi gaye olarak kutsal

veya degerli olduguna isaret vardir.
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STK’larin Yiikseligi

Daha iyi bir diinyanin olusmasinda hem isletmelerin hem de hiikiimetlerin
kritik konumlari oldugunu kabul etsek de sorumlu kiiresel aktorler, dinamik bir
diinyanin i¢iincii 5nemli aktdriiniin rolii ve sorumluluguna atif yapilmaksizin

tamamlanmaz: Sivil Toplum.

Bilhassa ABD, Kanada, Avustralya ve Avrupa Birligi’nde, sivil toplum
kuruluslar bugiiniin diinyasinda katilimciligin ve temsiliyetin temel formlar:
durumundadir. CARE, Oxfam, Save the Children, Médecins Sans Frontiéres,
Friends of the Earth, Greenpeace, Amnesty International, Transparency
International veya WWF gibi bazi kuruluglar ulusal veya uluslararasi arenada
bilinmektedir. Ancak sivil toplum kuruluslarinin pek ¢ogu halk tarafindan
bilinmemektedir ve hi¢cbir zaman bilinmeyecektir. Biitiin diinyada ¢esitli
iilkelerde faaliyet gosteren sivil toplum kuruluslarinin sayismi eksiksiz bir
sekilde tahmin etmenin bir yolu yoktur, her ne kadar bir geyden emin olsak
da: Giin gegtikge sayilan hizla artmaktadir. Milyonlarca STK, ister yerel ister
uluslararasi diizeyde olsun, toplum igin faydali gordiikleri gayeler adina aktif
bir sekilde faaliyet stirdirmektedir.

Pek ¢ok STK, nice sirketten daha biiyiik ve finansal anlamda daha zengin
durumdadir. Onlarin uygun ahlaki prensipler ¢ercevesinde yonetimi CRT Islet-
mecilik Prensipleri’ne binaen is diinyasindan devsirilecek tecriibelerle giiclendi-
rilebilir. Dahasi pek ¢ok STK, hem finansal katki hem de sivil toplumun ¢evresel,
sosyal, kiiltiirel ve diger yonlerinin iyilestirmesinde mutabik s6zlesme yapabilmek
adina uygun isletmelerin ortakligimi gozetmektedir. Isletmeler ise faaliyetleri-
nin yiiriitilmesinde yiiksek standartlarda ahlak, seffaflik ve hesap verebilirlik
agisindan uygun STK larla olacak isbirliklerini daha fazla tercih etmektedir. is
diinyasinin STK’larin performansindan beklentileri, hususen STK lar i¢in hazir-
lanmisg ahlaki prensiplerin uygulanmas: ile karsilanabilir. Asagidaki prensipler
sayesinde STK lar is diinyasinin giivenini daha kolay kazanabilecektir.
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Giinimiiz diinyasinda sivil toplumun, i diinyasi ile hitkiimetlerin yerel
ekonomik ve politik gliglerini dengelemeyi kendi baslarina organize etmesi iyi
bir seydir. Sivil toplumun bir parcasi olarak STK lar, isletme ve hitkiimetleri
faaliyetlerinde daha seffaf olmalan ve bu faaliyetlerinin dogrudan ve dolayh
etkileri hususunda uyarmada énemli bir rol oynamaktadir. Emsalleri ile ugragir-
ken su da agikdrdir ki STK lann isletrne ve hitkiimetlerden daha seffaf ve hesap
verebilir olmalarini talep ettikleri sey kendi davramslar icin de gegerlidir. Bu
nedenle miitekabiliyet esasina dayandigimizda STK lar, rnegin, amaglarinin
mesruiveti, hedef kitlesini ne kadar temsil ettii ve programliari, projeleri ve
faaliyetlerinin etkinligi konularinda sorgulanir olmay: umar.

ABD’nde, The United Way, the Nature Conservancy, the American Red
Cross gibi STKlarda son giinlerdeki STK y&netimi ile ilgili aksi ispatlanabilir
skandallar, Federal Kongre tarafindan STK faaliyetieri i¢in isletme kurumlarina
yakin zamanda getirilen Sarbanes- Oxley diizenlemesine benzer daha fazla
diizenleme getirilmesi taleplerini dogurdu. STK lar i¢in daha fazla diizenleme
getirilmesi talebi Avrupa Parlamentosu tarafindan da dillendirildi. Amnesty
International, Oxfam, Greenpeace ve dokuz bagka STK son giinlerde sorumiu
uygulamalar i¢in bir dizi ana esaslara uymak noktasindaki kararhliklarint ilan
ettiler.

STK’larmn Tanim

STK ’larin ¢oklugu ve ulagmak istedikleri hedeflerin gesitliligi bir STK nim
ne oldugunu tansmlamayi zorlagtinyor. Buna ragmen onlarin toplumdaki fonk-
siyonlarini tanimlamak icin bir tamima ihtiya¢ da olmayabilir. Kabul edilir ki,
STK’lar sosyal ve ¢evresel amaglara hizmet etmek, insanlan gii¢lendirmek,
degisimin savunuculugunu yapmak ve hizmet saglamak icin iglev goriir. Boyle
yaparak STK lar bir 6rgiit olarak hayatta kalmaya yonelik resmi 6zelliklerini
kazanirlar. STK lar kendi anayasal diizenlemelerine dayanarak $zerktir veya
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Ozerk olmaya heveslidir. Hiikiimetlerden ayri olmalari itibari ile miistakildir,
ayni zamanda kar amaci da glitmezler. Amaglari genel olarak en az birkag
senelik zaman dilimini kapsar. Insan haklarina saygi, yagmur ormanlarinin
korunmasi veya fakirlikle miicadele gibi konularda bu zaman arali1 ¢ogunlukla

daha uzun olur.

STK ’lar, finansal kaynaklar1 veya belirgin kamu menfaatlerini gézetmesi
bakimindan hiikkiimetlerin dzellikleri ile 6zel miilkiyet olmalari, mustakil olarak
yonetilmeleri ve finansal destegini korumak igin gelecek bagislarla ilgili pazar
taleplerine duyarli olmalan gerekmesi bakimindan da igletmeciligin 6zelliklerini
birlestirir. STK’lar yan 6zel kurumlardir fakat segmen veya miisteri olarak
kamuya kars1 dogrudan sorumlulugu da yoktur. Bu sayede STK larin biricik ve
melez kamu/ 6zel dogasini yansitan birtakim ahlaki prensipler, hitkiimetlerin
ve 6zel sektoriin giicli kullanmada esas aldigi ahlaki prensiplerle uygun bir

biitlinliige sahiptir.

STK’lar Igin Prensipler

STK’larin sorumluluklar1 iizerine diyalogu daha da ileriye gotiirmek ve
daha genis katilimli bir toplumsal tartismaya katkida bulunmak i¢in Caux
Round Table birtakim STK 'lar i¢in Prensipler Snermektedir. Kati birtakim
kurallardan ziyade bu prensipler STK’larin ve paydaslarinin daha adil bir
kiiresel toplum i¢in dikkat ve tefekkiir etmelerini gerektiren pek ¢ok konuyu
ortaya koymaktadir,

Prensipler
Itibar

Isletme organizasyonlar1 ve hiikiimetler, giiniimiiz diinya diizeninin hakim

oyuncularidir. Toplumun refahi ve mutlulugu biiyiik 6l¢iide onlarin ¢aba ve
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katkilarina baghdir. Diinya topluluklar isletmelere ve hiikiimetlere bagimli
olduklar1 i¢in bu organizasyonlarin ne derece toplum tarafindan kontrol edildigi
sorusu giindeme gelmektedir. Giiniimiiz diinyasinda sivil toplumun bir par¢asi
olarak STK’larin fonksiyonu genel itibariyle yasadigimiz diinyay1 ve pargasi
oldugumuz kiiresel toplumu ayakta tutacak gerekli kontrol mekanizmalarini

saglamak olarak kabul edilir.

STK’lar toplumun sosyal ve ¢cevresel ihtiyaglarina hizmet etme noktasinda
dogrudan ya da dolayli ¢ok 6nemli bir role sahiptir. Acil durumlarda veya
felakete maruz kalindiginda yaptiklar gibi dogrudan yardimda bulunurlar.

Dolayli yoldan ise Coux Round Table’in inancidir ki STKlar:

+ Isletmeler, hiikiimetler, ¢ok uluslu organizasyonlar ve en genelde

kamuoyunun sosyal ve ¢evresel ihtiyaglarinin farkindaligina

*  Bugruplarnin ihtiyaglarim karsilamalari i¢in sosyal ve ¢evresel perfor-

manslarina

*  Bugruplarin paydaslarina kars1 hesap verebilirliklerine anlamli katkida

bulunur.

Bunlar1 yaparak ve kendi prensipleri, inanglar ve tiyeleri ile temsilcilerinin
ferdi vicdanlarina dayanarak STK’lar, mevcut ulusal ve uluslararasi kurallari

degistirebilir veya onlarla ¢atigma igine girebilir.

STK’larin toplum igerisindeki itibarlarim giiclendirmek ve isletmeler,
hiikiimetler ve kamu nezdinde giivenilirliklerini tesis etmek i¢in Caux Round
Table birtakim goniillii STK *lar icin Prensipler hazirlamigtir. Buradaki ama-
cimiz STK’lardan neyin beklenebilecegi ya da beklenmeyeceginin recetesini
sunmak degildir. STK olmamiz ve kiiresel toplumumuzda sorumluluk {izerine
cereyan eden tartigmalara katilma gelenegine sahip olmamuz itibari ile, STK

sorumlulugu etrafinda sekillenen meselelere isarette bulunmamiz anlamlidir.
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Temel Prensipler
Dogruluk

Bir STK, kamu menfaatleri ile uyumlu 6vgiiye deger hedeflerini bagarmak
ugruna daha iyiyle ugragabilmesi i¢in kendisine kaynak, tin ve itibar tevdi
edilmis kamu yararina ¢alisan bir birim oldugunu kabul edecektir. Bir STK nin
faaliyetleri kendi esas istekleri ile uyumlu olacaktir ve liderleri ile ¢alisanlari
mevkilerini hi¢cbir surette sahsi fayda veya uygunsuz finansal kazang elde
etmek adina kullanmayacaktir. Kendisine giivenenlere sadakat ve misyonlarint
yerine getirmede gosterecekleri gerekli ihtimam sorumlu bir STK nin alamet-i
farikasidir.

Tiiretilmis Prensipler
Kamu Yarar:

Bir STK sunu kabul edecektir ki, kendisi ve yaptig1 biitiin eylem ve ¢abalar;
kendisine maddi yardimda bulunan, organizasyon ve operasyonel islemlerde
calisan veya herhangi bir sekilde organizasyonu destekleyen insanlarin
menfaatleri ile degerlerinin yan1 sira boylesi insanlarin hizmet ettigi sosyal,
kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve ¢evresel menfaatleri de yansitir. Bir STK 6zel
olarak belirlenmis fakat kamu nezdinde kabul gérmiis ortak menfaatler ve
sosyal amagclar i¢in bir aktor olarak hizmet eder. STK’lar kamu menfaatlerini
kargilamaya ve sosyal veya dogal sermayeye katkida bulunmaya calisarak
kendi devamliliklarindan daha genis amaglara tevecciih gosterir. Boyle yaparak
yaptigi eylemlerin insanlari, toplumlar ile desteklemeyi ve korumay1 amagladig
dogal kaynaklari nasil etkilediginin farkinda olmak zorundadir.
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Seffaflik

Her STK’nin destekleri harekete gecirme, hiikiimetlere, uluslararas: organi-
zasyonlar ve kurumlara tesir etme, kaynaklarini arttirma, halki egitme, yapilacak
caligmalara kaynak vakfetme, tiyelerini, faydalanicilarini, bagig¢ilarini veya en
genis manada paydaslarini temsil etme gibi bir misyonu vardir. Hedeflerinde
ilerlemek i¢in toplumun baska kesimlerini etkiledigi ol¢iide, yaklagiminin
kalitesinin bir nisanesi olarak bir STK su hususlarda seffaf olmalidir:

»  Misyonu ve hedefleri

»  Degerleri ve prensipleri

+ Idare

* Eylemleri

*  Hedeflerini Gergeklestirme Araglari

Denetleme ancak sahsi mahremiyeti mesru yoldan korumak veya orga-
nizasyonun giinliik islemlerinde zaruri gizliligin saglanmasi ¢er¢evesinde

kisitlanabilir.

Buna ek olarak, bir STK; hiikiimetler, kurumlar, uluslararasi organizas-
yonlarla irtibat halinde olurken temsil ettigi menfaatler ve iiyeleri, bagiscilari,
faydalanicilari veya diger paydaslart adina ne dlgiide konusacagina dair her

zaman agik ve diiriist olur.

Katilimct Yonetim

STK ’lar; aktif ve katilimci, bireylerin kendilerini ifade edebildikleri ve
cabalari ile finansal kaynaklarint muayyen kamu menfaatlerine hasredebildikleri
hiir irade ile dahil olduklari bir goniilliiliik siireci olduklarini kabul edecektir. Bu

nedenle bir STK’ nim yonetimi, en yiiksek derecede giivenilir yiikiimliiliiklere
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(seffaflik, hesap verebilirlik, sadakat, karar almada gerekli ihtimam ve kaynak
yonetimi) dayanacaktir. Bir STK diizenli bir sekilde temsilcisi oldugu bu grup-
larla, paydaslariyla iletisim kuracak ve temsil gorevlerini bor¢lu oldugu bu
gruplara hedeflerine, faaliyetlerine ve irtibatlarina tepki gostermeleri i¢in yeterli
firsatlar1 saglayacaktir. Bir STK nin faaliyetleri ile irtibati olan paydaslarina,
STK’nin tiiziigi, yapisi ve sistemi, niyetleri, aktiviteleri ve etkisi ile ilgili bilgi
edinebilme, aldig1 bu bilgileri degerlendirebilme ve bunlara etkide bulunabilme

imkani saglanmalidir.

Bagimsizhik

Bir STK, maddi anlamda niyetlerine, faaliyetlerine ve etki diizeyine tesiri
olabilecek kurumlar, hiitkiimetler ve diger organizasyonlarla olan hukuksal,

orgiitsel ve finansal baglarim agiklayacaktir.

Hukuka Saygt

Bir STK, faaliyetlerinde genel anlamda hem ulusal hem de uluslararasi
hukuka olan saygisini izhar eder. Kendi karar alma mekanizmasi ile iliskili
hukuki biitiin konulan ve yiikkiimliiliikkleri dikkate alir. STK, hukuksal yiikiim-
liliikleri g6z arch etme yoniinde bir karar aldig: takdirde alinan bu kararin bir

sorumlulugu olacaktir.

Ozen

Bir STK sunu kabul edecektir ki, politikalar ve faaliyetleri kamu yorum
ve analizin hukuki konusudur. Bu yiizden misyonu, hedefleri, degerleri, pren-
sipleri, yonetim ve eylemleri ile hedefine ulagmada kullandig1 araglarla ilgili
gerekeelendirilmis sdylemle igtigal etme istegi duyar. Kendini miidafaa ederken
STK her zaman iyi niyetli bir sekilde gercekleri ve dogru bilgileri sunar, Bir
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eylemini planlarken veya politikalarini uygulamaya koyarken STK, ilgileri
organizasyonun tasarlanmis eylemlerinden etkilenebilecek kisilere yonelik
entelektiiel bir 6zen ve ilgi gdstermelidir. STK nin bir hiikiimete, uluslararas:
bir organizasyona, kuruma veya diger ilgili gruplara hasar vermesi durumunda
eylemlerinden dolay1 mesul olacaktir.

Hesap Verebilirlik

Bir STK, diizenli bir sekilde misyonu ve hedeflerine ulagsmak igin yirtittigi
biitiin aktiviteleri ile ilgili rapor (her yil en az bir tane, herkese a¢ik web tizerin-
den) hazirlayacaktir. Rapor, paydaslarinin STK y1 su agilardan dikkate almas:
ve degerlendirebilmesi i¢in yeterli ve gerekli bilgileri icerir:

* Orgiit

* Aktiviteler

+ Programlar

¢ Finansman artirimt

¢ Finansal performans



Piyasa Ekonomisinin Yiikselisi ve Cokilsi

Prof. Dr. Asad ZAMAN*

rtik klasiklesmis bir deneye gére; sadece yatay ¢izgilerle cevrili bir
Aortamda yetistirilen kediler ilerleyen zamanlarda dikey ¢izgileri
gorememektedirler. Piyasa ekonomisi o kadar yaygimlagmustir ki piyasanin
merkezi rol oynamadig1 bir toplum hayal etmek bizler i¢cin ¢ok zor hale gelmistir.
Oysaki bu makale de agiklanacak sebeplerden Stiirti, bu hakikat zamanin bir
geregidir. Diizenlenmemis pivasalar; insana, topluma ve dogaya ¢ok siddetli
zararlar vermektedir. Bir toplumdaki iktisadi isleri organize etmeye doniik
alternatif yollar bulma amacindaki cesur, ileri goriislii ve yaratici adimlar miis-
terek kurtulusumuz icin elzemdir. Bu makalede, piyasa ekonomisinin Bati’da
ortaya ¢ikiginin analizi, hayati 6nemini devam ettirmesine ragmen heniiz ¢ok
az anlagilan Polanyi’ve ait kavramsal cerceveye (1944) dayandinlmistir. Biiyiik
miktardaki yikici degisiklikler ve felaketler geleneksel toplumdan piyasa toplu-
muna gegisi ifade eden “Biiyitk Dontisiim™ ¢ tesir etmek i¢in zaruri idi. Piyasa
ekonomisinin toplum Gzerinde yol actig1 zararlardan 6tiirt; Polanyi, Il. Diinya
Savasi’na miiteakip piyasa ekonomisinin ¢kecegi dngorlisinde bulunmustu.
Diizenlenmemis piyasalarin beklenmedik sekilde iyilesmesi ve kiiresel listiin-

ligii elde etmesi ve bunun korkung sonuglari®tarafindan ortaya konmustur.

“Piyasa Ekonomisi” kavramu ile bir toplumun fonksiyonlarinin merkezi
konumunda piyasa olacak sekilde organize olmus bir toplumu kastediyoruz.
Piyasanin ortadan kaldirilmasi veya ¢okmesi; acha, agliktan Sliimlere, yasam

sartlarinda radikal degisikliklere ve biitlin toplumda genis ¢apta sefaletlere yol
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Ceviren: Birol Gérmez, Fatih Universitesi, Ekonomi Béliimii, Ogretim Gérevlisi.

33 Naomi Klein, The Shock Doctrine, Penguin Books, UK, 2008.
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acacak karisikliklar anlamina gelecektir. Tipik izole edilmis kdyler ve kirsal

ekonomiler piyasa ekonomisi degildir. Su an yikilmis durumdaki SSCB ve

Cin komiinist ekonomileri de piyasa ¢evresinde drgiitlenmis degillerdi. Birgok

yazar piyasa ekonomilerinin ancak piyasa toplumlarinda var olabilecegini ifade

etmektedir. Yani, piyasanm itibari toplumun sosyal yapisini belirlemektedir.

Asagida gelistirecegimiz argliman karmagiktir ve pek bilindik degildir.

Genel kabul gérmiis kaniya karsi ¢cikmakta ve 6nde gelen iiniversitelerde iktisat

hakkinda 6gretilenlerin direkt karsisinda yer almaktadir. Argliimanimizin temel

cizgisi taslak olarak asagiya cikartilmis ve taslaktaki numaralarin isaret ettigi

boliimlerde ise ayrintilari ile ele alinmistir.

1.

Piyasalar, beseri topluluklarin fitri 6zelligi degildir. Su anda iiyesi
bulundugumuz modern toplumlarin disindaki hemen hemen biitiin
toplumlar, kendi iiyeleri arasinda mallarin dagilimini saglamak i¢in
farkli ve piyasa dis1 mekanizmalar kullandilar. Modern toplum ise
mallarin tiretimi ve tiyeleri arasinda dagilimi i¢in piyasalara merkezi

mekanizma gorevi vermis olmasi dolayisiyla emsalsizdir.

Piyasa mekanizmalar1 diger sosyal mekanizmalarla ¢atisma igerisin-
dedir ve topluma zararhdir. Avrupa’daki bazi tarihi kendine has sartlar
nedeniyle piyasalarin topluma kars1 zaferi ile sonuglanan siirlincemeli
bir savas sonrasinda piyasa mekanizmalan Avrupa’da merkezi bir
oneme sahip olarak ortaya ¢iktilar. Piyasalarin yiikselisi topluma ¢ok
zarar verdi. Bu durum giiniimiizde de devam etmektedir. Sosyal iliski-
leri diizenleyen kilit roldeki mekanizmalarin yerini piyasa ile uyumlu
kilit roldeki mekanizmalarin almasi beseri degerler iizerinde travma
etkisi yapti. Toprak, emek ve para piyasa ekonomisinin etkin isleyisi
i¢in hayati derecede 6nemlidir. Bunlarin gérdiigii fonksiyonlarin 6zel-
lestirilmesi beseri iliskileri yonlendiren merkezi sosyal mekanizmalara

zarar verir ve bu mekanizmalari degistirir,
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Toprak, emek ve paraya iliskin bazi ideolojiler ve kar motifi piya-
salarin etkin isleyisi icin gereklidir. Bilhassa hem yoksulluk hem de
yoksulluga karsi belirli diizeyde hissizlik ve ilgisizlik piyasalarin
etkin isleyisi icin gereklidir. Bazi agilari ile ileride agiklanacagi lizere
yoksulluk, piyasa ekonomisinin olusumudur. Miilkiyet hakkinin
kutsallagtirilmasi piyasalarin bir bagka temel 6zelligidir. Bu nedenle;
piyasa ekonomisinin varhig fitri beseri egilimler ile ¢elisen ve bunlara
zarar veren bir takim ideolojilerin ve zihni yapilarin ortaya ¢ikmasini

gerekli kilar.

Piyasalar kirilgan yapidadirlar ve iktisadi krizlere egilimlidir. Devam
etmekte olan 2008 finansal krizinin de kafi derecede resmettigi gibi
piyasalar bir felaketten diger felakete sendelemektedir. Polanyi, 1944
yilinda, kendi zamaninda meydana gelen krizlerin en sonuncusu ve en
biiyiigii olan II. Diinya Savasinin piyasa sistemini sona erdirecegini
ve bunun akabinde iktisadi iliskileri organize etmeye dair yeni bir
yontemin ortaya ¢ikacagini 6nceden tahmin etti. Esasinda; Keynezyen
fikirler piyasa temelli ekonomilerin en kot asiriliklarim bertaraf etti
ve I1. Diinya Savasi’n1 miiteakip otuz y1l boyunca baskin unsur haline
geldi. Mamafih, piyasa sistemi kiillerinden yeniden dogdu ve bas
dondiiriicti bir gii¢ gosterisi ile tiim kiirede baskin hale geldi. Bu hikédye

Naomi Klein tarafindan en etkili bir sekilde sunulmustur,

Piyasa ekonomileri, ister dogal isterse sonradan yaratilmis olsun, cebri
kabul ettirmeyi gerekli kilar. Ilk stratejistlerin kaydettikleri gibi hile,
savasin ¢ok kritik bir unsurudur. Piyasalarin yiikselisindeki en temel
maddelerden birisi ger¢ekleri oldugundan farkli gosterme yolundaki
daimi miicadele olmus ve boylelikle piyasalarin mutlak basansizliklari
fevkalade basarilar gibi resmedilmistir. Iktisadi bir felaketi ilerleme ve

gelisme gibi betimlemek i¢in siklikla kullanilan birkag strateji mevcut-
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tur. Piyasa karsit1 gligler tstesinden gelinemeyecek kadar ¢ok giigli
olacaklarindan bu propagandalar olmaksizin piyasalar varliklarini

surdiirmezlerdi.

Bu son noktadan hareketle, piyasalarin basarisizliklari ve kisitlarina
iligkin dogru bilginin elde edilmesi ve bu bilginin yayilmasi, piyasalarin
mevcut hali ile yasamlarini stirdiirmeleri i¢in gerekli olan degerlerden ziyade
daha fazla beseri degere dayali daha iyi bir toplumun olusumu i¢in olmazsa
olmazlardandir.

1. Geleneksel Toplumlarin iktisidi Mekanizmalar

Polanyi “Giintimtiize kadar, ilkesel diizeyde bile olsa, higbir toplum
piyasalar tarafindan kontrol edilmemistir ” der.** Bu ifade, Adam Smith’in
“takas, degisim ve ticaret” egilimlerinin insanoglunun dogasinin bir pargast
oldugu yoniindeki geleneksellesmis bilgece ifadesi ile ¢atismaktadir. ifade
edildigine gore; bu egilim, ezelden beri var olan piyasalarin gelisimine yol
acmustir. Bu fikir siklikla tekrar edilmektedir ve piyasa ekonomisindeki yasam
tecrilbbemiz nedeniyle ge¢mis varsayimlarimizin bir kismini olusturmakta-
dir. Ezelden bu yana var olmalarina karsin piyasalarin her zaman toplum
karsisinda periferal konumda bulunduklarini; i¢inde yetigtigimiz toplumlar
hari¢ hemen hemen diger biitiin toplumlarda piyasalari kapatmanin mahsurlu
olacagini ancak asla bir felaket olmayacagini anlamak 6nem arz etmektedir.
Hem piyasa ekonomisine iliskin tecriibelerimiz sinirli oldugu i¢in hem de tinli
entelektieller 6yle ifade ettikleri igin piyasa ekonomisinin iktisadi iliskileri
organize etmede dogal yontem olduguna ve ¢ok az istisnisi bulunmakla
birlikte piyasa ekonomisinin tiim tarih boyunca biitlin toplumlarda yaygin

olduguna inanmaya egilimliyiz.

34  Karl Polanyi, The Great Transformation: The Political and Economic Origins of Our
Times, Beacon Yaymevi, NY, 2001.
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Yukarida ifade edilenlerin tam tersinin dogru olduguna dair Polanyi tarafindan
detayli tarihi kanitlar saglanmustir. Piyasa ekonomisi; nadir, emsalsiz ve istisnaidir
ve tarih boyunca ortaya ¢ikan hemen hemen tiim kiiltiirler, piyasalarin toplumun

merkezinde bulunmadigi yontemlerle iktisadi iligkilerini organize etmislerdir.

Bu b&liimiin amact, Islami bir toplumda mal ve hizmetlerin organizasyonu
ve dagilim i¢in temel teskil eden Islami sosyal davranis esaslarini tartismak-
tir. Farkli toplumlar bu kurallar farkli agilardan 6ncelikli hale getirmekte
ve bu kurallar {izerine degisik yorumlarda bulunmaktadirlar. Fakat bunlarin
tamami genel islami diizene ait kabul edilebilir. Polanyi, ¢esitli geleneksel
toplumlarda iktisadin temelini olusturma noktasinda bu kurallarin varyantlarinin
nasil hizmette bulunduguna dair detayli tarihsel kanitlar sunmaktadir. Piyasa
ekonomisinin ortaya ¢ikmasi, s6z konusu standart sosyal davranis sekillerinin
zayiflamasini veya kérelmesini veya tamamen ortadan kalkmasint ve kéar
pesinde kogma motifinin veya kendi ¢ikarini diigtinen davranis seklinin biitiin bu
davranis kurallarinin yerine ge¢mesini gerekli kilmaktadur. iste bu durum piyasa
ve geleneksel toplumlar arasindaki temel ¢atigmaya yol agmaktadir. Sosyal
normlar ile piyasa normlari arasindaki ¢atismaya iliskin mitkemmel bir irdeleme
Ariely tarafindan eserinin dérdiincii béliimiinde sunulmaktadir.*® Polanyi’nin
kanitladigi gibi piyasa toplumunun ortaya ¢tkmasina olanak saglama geieneksel
toplumu yikacak derecede bir siddeti gerekli kilmaktadir. Bu b&liimiin amact

sosyal etkilesimlerin geleneksel mekanizmalarini ortaya koymaktir.

1.1. Miitekabiliyet ve Hediyelesme

Insanoglu, iyi davranisa kars1 misli ile karsilikta bulunma seklinde dogal bir
egilime sahiptir. Esasinda, “Aslan ve Androcles” masali bu egilimin hayvanlarda
da meveut oldugu diisiincesini akla getirmektedir. Kur’an-1 Kerim Karun’a su

¢agrida bulunur:

35  Daniel Ariely, Predicatably Irrational: The Hidden Forces That Shape Our Decisions,
Harper Collins, New York, 2008.
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“...Allah’in sana ihsan ettigi gibi sen de thsan et...” (Kasas Suresi, 77) Bu
¢agri sz konusu fitri beseri duyguya davette bulunmaktadir, Kur’an-1 Kerim’in
genel bir miitekabiliyet talebinde bulunduguna dikkat ediniz. Allah bize ihsanda
bulundugu i¢in biz diger insanlara iyilik yapmak durumundayiz. “Hediyelesme™
adi da verilebilecek olan mutlak miitekabiliyet kargilikli yardim degis tokusu

le simirlidar,

Bu diistinceye gore piyasa toplumunun ziddi; insanlarin, gegmiste
gorditkleri iyilikleri Snemsemeden, sadece ve sadece iyilikle mukabelede
butunmanin kendi ¢ikarlarina uygun diismesi halinde ivilikle mukabelede
bulunacaklarni 6ne siiren glinlimiiziin popiiler ve baskin kendi kendini
giiclendiren stzlegmeler teorisinde goriilebilir. Karun’un diiglincesi ile tam
olarak paralellik arz eden bu goriise gore; kendisine iyilikte bulunulan kisinin
¢ikarina tam uymamast halinde s6z konusu kisi yapilan iyilige mukabil iyilikte

bulunmayacaktir.

Miitekabiliyetin 6nemli bir misali hediyelesmedir. Hz. Muhammed (S.A.V),
ebedi kurtulug i¢in gerekli olan sevgiyi yaymak ve tesvik etmek adimna etkili bir
yolun birbirimizle hedivelesmek oldugu anlaminda beyanda bulunmustur.
Hediyelesme, geleneksel toplumlarda mallarin yeniden dagilimmi etkileyen
ortak bir yontem olmustur. Sunu tespit etmek gerekir ki; maddi etkilerinden
cok ayri olarak, sosyal faziletlerin tegviki adina elzem olan sevginin ¢ogalmasi

manevi etkiye de sahiptir.

Hediyelesme ile piyasa mekanizmalari arasindaki uyusmazlik, ¢ok agik bir
sekilde Fehr’in ve emek piyasasi tizerine ¢alisan 6grencilerinin ¢aligmalarinda

gb6zler 6niine serilmektedir.’*

36  E. Fehr ve S. Gachter, "Faimess and Retaliation: The Economics of Reciprocity”, The
Journal of Economic Perspectives, Sayi. 14, No. 3. (Yaz, 2000), ss. 159-181.
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Calisanlar, isverenlerden hediye almalari karsiliginda daha fazla ¢ahisirlar.
Eger bu tiir hediyelerin/ddiillerin verilmesi piyasa mekanizmasinin gerektirdigi
gibi performansa baglanir ise ¢alisanlarin verecekleri bu karsiliklar 6nemli
miktarda azalir. Ariely, piyasa normlarinin sosyal normlarin yerini tedricen
nasil aldigini ve bu degisimin topluma yiikledigi zarari miikemmel bir sekilde
tartismaktadir.”’

1.2. ihsan:

bl 5 Sl pelaiine s 3 ety Uty 5300 ety 5 R
“Allah adaleti, hatta adaletten de fazla olarak ihsani, en giizel davranisi ve
muhtac¢ olduklarn seyleri yakinlara vermeyi emreder. Hayasizlig, ¢irkin isgleri,

zultim ve tecaviizii yasaklar. Dusiliniip tutasiniz diye size 6giit verir.” (Nahl
Suresi, 90)

Kur’an-1 Kerim, bir¢ok farkli yerde ve kosulda ihsani ve baskalari igin
harcamay1 emreder. Ornegin, Kalem suresinin 17. ve 27. ayetleri arasinda
mahsullerinden fakirlere vermekten kurtulmak istedikleri i¢in bahgeleri yerle
bir edilen insanlar1 tasvir etmektedir. Bir bagka yerde ise ihtiyag¢ fazlasi olan
paramizi Allah yolunda harcamamiz emredilmektedir. Ihsan ya da comertlige
butiin gelencksel toplumlarda bir karakter hususiyeti olarak deger verilmekte
ve hiirmet edilmektedir. Bu durum, mallarin yeniden dagiliminda etkili bir
piyasa dist mekanizma olagelmistir. Ihtiyag fazlasi servetin sosyal fayda igin
harcanmasi y&niindeki tesvik Islami toplumlarda kamu yararina ¢alisan biiyiik
miktarda vakiflarin olugsmasina yol agmistir. Hoexter, bu vakiflarin bir siirii
kamu hizmetinin yerine getirilmesi ve bu hizmetlerin finanse edilmesi fonksi-
yonlarini icra ettiklerini yazar.*® Sosyal amaglar pesinde kosan kar amaci giit-

meyen kuruluglar bu diirtiiniin modemn toplumlardaki kurumsal temsilcileridir.

37  Ariely, 4. Bolim.

38  MiriamHoexter, , Eusenstadt, Schmuel N. and Leutzion, Nehemia, The Public Sphere in
Muslim Societies, New York: State University of New York, 2002.
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Bu diirtiintin piyasa toplumlarinda marjinal hale gelmesi ve zayiflamasi
Charles Dickens’in bir eserindeki Scrooge adli karakterinin hikayesinde ¢ok
iyi resmedilmektedir. Kapitalist ¢agmn ilk doneminde, Ebenezer Scrooge’un
cimriligi ahlaksizlik olarak portre edilmektedir. Scrooge, pismanlik duyarak ve
calisanlarina cdmertce davranarak kendisini kurtarmaya caligmaktadir. Modern
dénem “Scrooge amca” Disney tasvirlerinde ise cimrilik, sevimli bir zayiflik
ve biiyiik servetler elde etmek icin gerekli olan zekdnin zaruri refakatgisi olarak

tasvir edilmektedir.

Piyasa toplumlarnda, bagkalar: i¢in harcama yapma arzusunun yerini, sis-
tematik olarak, kisinin liks mallar i¢in savurganlik yapmasinin tesvik edilmesi
almistir. Comertligin yerini bencilligin almasmin zararl: etkileri bir ¢cok yerde

kamtlanmustir. Ornegin, Douthwaite.*

1.3. Mesuliyet

Cemiyet duygusu tabiatiyle hepimizin birbirimizden sorumlu oldugu
diistincesine gotirmektedir. Bir toplumun zayif iiyeleri iyi durumda olan liye-
lerin is birligine ve yardimina bel baglayabilir. Hz. Muammed (S.A.V) aramizda
bulunan diiskiinler sebebiyle doyuruldugumuzu ifade buyurmustur.

. J
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39  Richard Douthwaite, The Growth lllusion, New Society Yayinevi, UK, 1999.
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Hz. Muhammed (S.A.V) zamaninda, bir tanesi stirekli Hz. Muhammed’in
yanina giden digeri ise ¢alisip para kazanan iki kardes vardi. Caligsan kardes
diger kardesini Hz. Muhammed’e sikayet etti. Hz. Peygamber ise “Belki de

rizkini onun hatirina elde ediyorsundur” dedi.

[slam’1n ikinci halifesi Hz. Omer (r.a), inceltilmis (yufka) ekmek yemekten
utand1g1 i¢in biitiin insanlarin yiyemedigi bir zamanda (kepeksiz has undan
yapilmis) beyaz/kalinlastirtlmis ekmek yedi. Eger Firat’in kiyisinda bir kadin
a¢ ise bana bu yaptigimin hesabi sorulur diyerek mesuliyetinin tagiyamayacagi
kadar agir yiikiinii omuzlarinda hissetti.

Polanyi, fakirlere yardim etmeye doniik birbirinden farkli derecelerdeki
taahhiitlerin ABD, Ingiltere ve Avrupa’da sosyal refaha hizmet eden farkli
kuruluslarin kurulmasina nasil yol actigim belgeleri ile ispat etmistir. En son
USDA raporlart ABD niifusunun % 10’dan fazlasinin 2008 yilinda aglikla yiiz
yiize kaldigini rapor etmektedir ve bu rakam son yillarda giderek artmaktadir.
Kendileri ile savasmak tizere tahsis edilmis bol miktardaki fona ragmen ABD’de
artan aglik, evsizlik ve saglik problemleri mesuliyet duygusunun zayifladigint
teyit etmektedir. ABD’de milyonlarca insani igsiz ve evsiz birakan mevcut
finansal krize verilen tepki bu krize yol agan biiyiik sirketlerin ve finansal
kuruluslarin zengin sahiplerine trilyon dolarlar aktarmak seklinde olmustur.

1.4. Kendi Kendine Yeterlilik ve Yasamda Sadelik

Sade hayat tarzi ve kendi kendine yeterlilik Islam’da 6viilen birbirini
tamamlayici faziletlerdir. Bu faziletli davranislar; litkks pesinde kosma ve bu
faziletli davranislart engelleyen mukayeseli iistiinliik teorisi ile taban tabana
zittir. Gergek zenginligin kalbin mutmain olmasi oldugu anlamina gelen bir
Hadis-i Serif vardir. Allah tarafindan bize her ne verilirse verilsin memnun
olmak imanin esaslarindan birisidir. Bu kavramlar, bir Hadis’in bildirdigi

asagidaki vakayi da iyi bir sekilde tasvir edilmektedir.
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Odasinda sadece kurumus ii¢ deri pargasinin ve bir
kosede duran avug dolusu arpanmin oldugunu gordiim.
Etrafa bakindim ancak baska birsey goremedim. Aglamaya
basladim. “Nicin aghyorsun” diye sordu. Ey Allah’in
Resulii! Nigin aglamayayim? Hasirin izinin viicuduna
ctktigint goriiyorum ve sahip oldugun herseyi bu odada
goriiyorum. Ey Allah’m Resulii | Allahu tedlanin bize bol
rizik vermesi igin dua etseniz. Allah’a inanmayan fakat
Kayser ve Kisra gibi krallarina tapan ve gergek imana
sahip olmayan Romalilar ve Persler ortasindan nehirler
akan bahgelevde yasyorlar. Fakat Allah in Segilmis Nebi si
ve Yiice Kul'u bu korkung fakirlik icinde yagiyor. Allah’in
Resulii yastigina yaslanmis dinleniyordu. Benim bdoyle
konustugumu duyunca dogruldu ve dedi ki *“ Ey Omer!
Hala siiphe mi duyuyorsun? Ahiretteki kolaylik ve rahathk
bu diinyadaki kolaylik ve rahatliktan ¢ok daha iyidir. Kiifiir
ehli iyi seylerden nasibini bu diinyasinda aliyor. Biz ise
biitiin bunlar: ahirette elde edecegiz.” Bu sozler iizerine
kendisine yalvardim. “Ey Allah’in Resulii! Benim icin af

’

dile. Ben gercekten yanildim’

Kur’an-1 Kerim gayr-i miislimlerin evlerini altin ve giimiise doniistiirmek-
ten bahsederek bu maddelerin Miisliimanlar i¢i arzu edilir seyler olmadigini
gostermektedir. Ayn1 zamanda; gayr-i mislimlerin sasaali, géz kamastirict ve
apagik liiks i¢indeki hayat tarzlarinin kiskanilmamasi hususunda miislitmanlar
uyarir. Bunun tam ziddi olarak; piyasa toplumlarinda, likks pesinde kogma
hayatin amaci konumuna yiikseltilir. Tiiketimin amaglarindan bir tanesi digerleri
tarafindan kiskanilmaktir ve bu tema direkt degeri olmayan markali tiriinlerin
tesvik edilmesi igin siklikla kullanilmaktadir. Bu tiirden bir amag hayati kiyasiya
rekabete doniistiiriir ki bu yarista herkes digerlerinin 6niine ge¢mek i¢in ¢ok
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calisir ve kollektif olarak biitiin toplum yerinde sayar. Dolayisiyla, korkug
miktarda ziyan edilmis caba s6z konusu olur. “Gosteris Tiiketimi”nin zararl
etkileri Loss of Happiness in Market Economies isimli kitabinda Lane ve daha

bir¢oklari tarafindan ortaya konmustur.*

1.5. Isbirligi

Isbirligi toplum gikarlarini bireysel gikarlarin iizerinde gorme diisiincesinin
etrafinda insi edilir ve bitiin geleneksel toplumlarda giiclii bir sekilde tesvik
edilir. Bati’da bu etik anlayisin bozulmasi cemiyet duygusunu eriten siirekli dini
savaslarin sonucu olmustur. Beseri iliskilerin dogal durumu olarak kabul edilen
“herkesin herkesle savas1” tarzindaki Hobbesgu diisiince cemiyet diistincesinin
anti tezidir. Cemiyetin yikilmasi, sahsi ¢ikarin toplumsal kaygilara baskin
gelmesine izin verilen piyasa toplumunun ortaya ¢ikmasi igin zaruriydi. Ayr
amaglar pesinde kosan ancak ortak kurallar altinda birlikte yasayan bireylerin
toplami olarak adlandirilan “Milletler Toplulugu” fikrinin ortak ¢ikarlarin
biraraya getirdigi cemiyet fikrinin yerini nasil aldig1 hususunda Manicas detayli

bir tarihsel perspektit sunmaktadir.*

Bu durum cemaat vurgusu yapam Islim’in &gretilerine zit diismektedir.
Miisliimanlar birbirlerinin ac1larini cekmeye tesvik edilirler boylelikle Ummet
tek bir viicut gibidir. Miislimanlara iyi islerde birbirleri ile isbirligi yapmalan
ogitlenir. Kur’an, Miisliimanlar’in kalplerine birbirlerine karsi sevgi konulmasi
seklindeki Allah’in ikraminin yeryiiziiniin tiim hazinelerinden daha degerli oldu-
guna isaret eder. Kan davalar1 ve kabile savaglan ile karigiklik i¢inde bulunan

Araplari tarihte bir benzeri olmayan bir medeniyet olusturmaya ve ahenk i¢inde

40 Robert E. Lane, Loss of Happiness in Market Economies, Yale: Yale Universitesi
Yayinevi, 2001.

41 Peter T. Manicas, 4 History and Philosophy of the Social Sciences, Oxford: Blackwell
Yayinevi, 1989, 2. Boliim.
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birlesmeye sevkeden iste boyle bir 6gretinin etkisiydi. Toynbee bunu su sézleri

ile teyit eder. “Miislimanlar arasinda oldugu gibi irk suurunun ortadan kalkmasi

Islam’1in en goze garpan ahlaki bagarilarindan birisidir.”*

Gintis piyasa ekonomilerinin sosyal ¢iirlimeyi nasil tetikledigine dair bir

analiz sunmaktadir.¥ Ariely piyasa normlarinin sosyal normlarin yerini nasil

nasil aldigina ve bu durumun modern ABD’de topluma nasil zarar verdigine

dair mitkkemmel bir analizde bulunmaktadir.*

2. Piyasa Ekonomisinin Kosullari

Piyasalarin mal ve hizmet dagiliminin merkezinde oldugu bir ekonominin

olugsumu bagari i¢in birkag unsuru gerektirir. Bu unsurlardan bazilarini agagida

listeliyoruz:

1.

Eger kendi kendine yeterlilik ve sadelik baskin degerler olursa o
zaman ¢ok az insan zaruri mallar i¢in ticaret yapma ihtiyaci duyacak
ve piyasalar topluma kars1 ¢evresel bir konumda bulunacaktir. Dolayi-
styla, piyasalarin insan yagsaminda 6nemli olmasi i¢in uzmanlagma ve

mukayeseli iistlinliik fikirlerinin propagandasi yapilmalidir.

Kar pesinde kosma ve hirs normalde kendilerine giivenilecek kadar
giiclit motifler degillerdir ve piyasa ekonomisinin igleyebilmesi i¢in
bu duygular gii¢lendirilmelidir. Eger bir firinci tatile ¢ikmak isterse
toplum bu durumdan ciddi sekilde zahmet ¢ekecektir. Yabancilara
glivenme ve zaruri mallari tedarik etmek i¢in ticaret yapma hususla-

rinda uzmanlagsma ve mukayeseli iistiinliik teorilerinin aklimizi ¢elmesi

42 Arnold Toynbee, Civilization on Trial, Oxford Universitesi Baskisi, 1951.

43 Gintis, Herbert, “Consumer Behavior and the Concept of Sovereignty: Explanations of
Social Decay” The American Economic Review, Sayl1. 62, No. 1/2 (Mart. 1, 1972), ss.
267-278

44 Ariely, 4. Bolum.
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halinde o zaman toplum bir biitiin olarak is, diizenlilik, disiplin ve kar
pesinde kosma konularina ¢cok daha giicli nem vermelidir ki diger
beseri degerler ve agiriliklar piyasa mekanizmasina engel olmasin.

3. lstikrarh fiyatlar piyasa mekanizmasinin diizenli isleyisi icin elzemdir.
Bu durum ise istikrarli parayi gerektirir ve bu kapitalist ekonomilerin
felaketi olmustur. Tecriibe edilen sayisiz alternatiflerin higbirisi bu
anlamda etkili bir sekilde caligmamistir ve iktisadi krizlerin biiyiik bir
kismi paranin istikrarsizhigindan kaynaklanmigtir.

4. Piyasa mekanizmasi, “emek”™, “toprak” ve “para” gibi itibari mallara
piyasa olusturmak suretiyle {iretim siiregleri ortaya ¢ikarmalidir. Bu
Polanyi'nin kilit 6zellikte bir i¢ kavrayigidir. Emek bir mal degildir.
Insanin hayatim siirdiirdiigii ve toplumlarin tarzini buldugu bir kumas-
tir. Benzer sekilde; toprak ve bizim toprak ile olan baglantimz bir top-
Juma hitkmeden sosyal iligkilerin sekline derinlemesine gomiilmiistiir,
Biitiin bunlar1 mal olarak yeniden tanimlamak mevcut sosyal kaliplarin
yikilmasini ve piyasa ekonomisi ile bagdasan yeni sosyal kaliplarin
olusumunu gerekli kilar.

Piyasa ekonomisinin kosullarinin siddetini gérdiigimiizde pivasalarm
geleneksel toplumlarda nigin merkezi konumda bulunmadigint anlamak kolay
hale geliyor. Bu kosullar higbir zaman yerine getirilmemistir. Bu kosullarin
Bati’da nasil ortaya ¢iktif1 meselesi aragtirilmay: bekliyor. Bu hikdyenin ¢ok
onemli unsurlarindan birkag tanesini agagida sunuyoruz.

2.1. Emek Piyasasi

Ingiltere nigin diger Avrupa iilkelerinden tam elli y1l énce sanayi devrimine
baslamistir? Nihayetinde tersine dénmiis olsa da Cromwell’in isyan: toprakli
aristokrasiye karsi monarsinin gliciiniin stirekli olarak zayiflatmistir. Giiglii
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aristokratlar yeni elde ettikleri bu giicii, ¢ok sayida insan tarafindan bireysel
gecimlerini temin i¢in kullanilan ve evvelce ortak miilkiyetin bir pargasi olan

biiyiik arazileri 6zellestirmek i¢in kullandilar.

Bu ilk 6zellestirme ¢ok sayida insanin yerini degistirmesine yol act1 ve
ilk kez yoksulluga yol agti. Sunu belirtmek gerekir ki; yoksulluk, zenginlerin
fakirlerin alinyazilarina kayitsiz kalmasina izin veren felsefenin olusumu
kadar hayatlarin bozulup dagilmasinin da bir sonucudur. Emek piyasasinin ola-
bilirligine yol agan sey evlerinden tahliye ettirilen ¢ok sayidaki insanin ¢aresiz
durumuydu. Standart sosyal kosullarda insanlar, para karsiliginda hayatlarini
satmaya zorlayan emek piyasasinin onur kiriciligina teslim olmazdi. Sosyal
biinyenin siddetli sekilde bozulmasi fabrikalarda biiyiik 6l¢ekli tiretimin
ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli olan gartlart meydana getirdi. Benzeri bir felaket
Avrupa’da meydana gelmemigtir ki bu durum Avrupa’nin geride kalmasina
sebep olmustur. Piyasa ekonomileri, ileride tartisacagimiz sebeplerden otiiri,
piyasa diizenine uyum saglamasi hususunda diger ekonomiler iizerine baski
olusturur. Bundan dolay1, nihayetinde Avrupa da aym seyi yapmaya mecbur
kald1 fakat bunun igin ihtiya¢ duyulan sosyal bozulmanin dogasi bambagkaydi.
Piyasalara nazaran geleneksel toplumlarin daha gii¢lii yanlar1 Avrupa’da
piyasalarin en kot etkilerini hafifleten daha giiclii sosyal refah sistemiyle
gliniimiize aksetmektedir. Benzer sekilde, Amerikan toplumunun bireyci
egilimi ve buna bagli olarak daha zayif cemiyet duygusu hilihazirda ABD’de
varhigim devam ettiren ciddi anlamda daha fakir sosyal refah aglarinda kendini

yansitmaktadir.

2.2. Toprak Piyasasi

Topragin Pazaryerine sokulmasi Avrupa’da basarilmasi yiizyillar stirmiis
yavas igleyen bir siire¢ti. Polanyi tarafindan sairane bir sekilde ifade edildigi

gibi:
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Toprak; akrabalik kurumu, komguluk, zanaat ve inang ile kabileye, mabete,
koye, loncaya ve kiliseye baglanir... Insamn hayatina istikrar getirir. Yerlesim

veridir... Tabiattir, mevsimlerdir.

Oysa ki; piyasa ekonomisi insani topraktan ayirmak ve her ikisini ser-
bestce alim satima hazir mallara déniistiirmek durumundadir. Bu durumlarin
Avrupa’da ortaya ¢ikis sertiveni aydinlaticidir ve Polanyi tarafindan detayli bir
sekilde agiklanmistir. Oncelikle, zirai kapitalizm topragin genis arsalar halinde
cevrilmesi ihtiyacini dogurdu. Bu ihtiyaci desteklemek i¢in kamusal mera
ihtiyacindan daha ¢ok 6zel miilkii destekleyen argiimanlar olusturuldu. Coklu
tiretim i¢in gerekli olan ihtiyac fazlasi emek havuzu olusturmanin yanisira zirai
kapitalizm de endistriyel {iretimde ¢alisan genis kentsel niifusu gec¢indirmek

icin gereksinim duyulan ihtiyag fazlasi giday: iiretebildi.

Yeni miilkiyet teorilerinin gelistirilmesi bu doniisimii basarmak i¢in
gerekliydi. Topragi kutsal bir giivence ve Allah’in tiim insanlara bir hediyesi
olarak gérmenin yerine miilkiyeti ve 6zel miilkii kutsal bir hak olarak gérme
diisiincesi ortaya atildi. Locke gibi filozoflar sahsi miilkiyet hakkinin sosyal
sozlesmeden daha 6ncelikli oldugunu; bdylelikle hitkiimetlerin miilkii temlik
edemeyeceklerini iddia ettiler. Onun miilkiyet teorileri modern iktisat diisiin-
cesinin en alt seviyesini olusturdu. Modern iktisat ders kitaplari miilkiyet
hakkin1 veri olarak alir ve miilkiin yeniden dagiliminin deger yargisi i¢erdigini
ve dolayisiyla iktisat teorisinin kapsamina girmeyecegini ¢ok acik bir sekilde
ifade etmektedir.

2.3. Istikrarh Para ve Fiyatlar

Piyasalarin etkin isleyisi icin bir baska kosul istikrarh fiyatlardir. Giinii

gliniine uymayan fiyat dalgalanmalar firmalar1 kolaylikla iiretimin disina

45 Polanyi, 15. Bolim.
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itebilir. Piyasalarin mallarin dagilimina aracilik eden ana mekanizma oldugu
toplumlarda b&yle bir durum tolare edilemez. Polanyi hayati derecede 6nemli bu
hakikati teorisyenlerin g6z ardi ettiklerine ve dolayisiyla bir ekonomide paranin
rolli ve dogas1 hususunda aldandiklarina igaret eder. Hume’dan giiniimiize para-
nin miktar teorisi, dolanimdaki para miktarinin reel ekonomiyi etkilemedigini
ifade eder. Yani, para arzinin iki katina ¢ikarilmasinin veya yariya indirilmesi-
nin herhangi bir reel iktisadi degisiklige yol agmaksizin sadece fiyatlar genel
seviyesini iki katina ¢ikaracagini veya yariya indirecegini belirtir. Bu diisiince,
fiyatlarin ayarlanmasi siirecinde tacirlerin is hayatinin disina itilecegini g6z ardi
eder. Dolayisiyla biitiin piyasa temelli toplumlar fiyatlan istikrarh tutmak igin

onlem almalidirlar.

Piyasa ekonomisinin, kendi kendine yetecek kadar gerekli olandan
¢ok daha fazla seviyede tiretim yapma gayretine dahi girmeyen geleneksel
kapali ekonomilerin iiretim imkanlarinin daha 6tesinde iktisadi faaliyetlerin
hizlica geniglemesine yol agtigina stiphe yoktur. Piyasa ekonomilerine sayisiz
engellerin iistesinden gelme ve nihayetinde yerkiirede egemen héle gelme
kuvvetini ve direncini veren iste bu iktisadi giictlir. Piyasa ekonomilerine
kars1 en biiyiik tehdit deflasyondur. Ctinki fiyatlardaki diisiis sabit kalmaya
egilimli olan maliyetlerde diisiise yol agmaksizin gelirlerde diisiise sebebiyet
verir. Mal para hizlica genisleyen iktisadi faaliyetlerin ihtiyacina uyum
saglayamaz. Ciinkii sabit para arz1 dogal olarak fiyatlarda feci bir diistise
yol agar. Itibari paralarin piyasa ekonomilerine hizlica siiriilmesine yol agan

dinamik iste bu idi.

Piyasa ekonomileri hizli genislemenin pesindedir ve dolayisiyla tabiatlan
geregi uluslararasi karakter tagir. Bu durum, uluslararasi ticari iglemlerin mal
para ilizerinden gergeklestirilmesi gerektigi ve belirgin sebeplerden &tiirii ulusal
seviyedeki itibari paralar izerinden gerg¢eklestirilemeyecegi seklinde bir ikileme

yol acar. Bu durum ise stirekli istikrarsizlik kaynagi olan bir gerginlige sebebiyet
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verir. Altin standardini birakmak uluslararas ticarette ciddi bozulmalara sebe-
biyet verirken altin standardini devam ettirme ¢abalari ise yurti¢i ekonominin
ihtiyaclarini tehlikeye atabilir. Polanyi’nin detayli tarihsel kanitlarla belirledigi
gibi altin standardinin devam ettirilmesi ileri seviyede uluslararasi igbirligini
gerektirmistir. Yaklasik bir ytizyillik kisa bir zaman dilimi igerisinde; tesadiifi
faktorlerin kombinasyonu, Avrupa’da essiz bir baris ¢agina yol agan boylesine
bir igbirliginin olabilirligini ortaya koymustur. Giigler dengesinin ¢6kmesine
neden olan tarihsel beklenmedik olaylar, altin standardi ve nihayetinde ulusla-
rarasi piyasalarin ¢6kiisli her iki diinya savasindan da sorumludurlar. Rochet,
Polanyi’nin tezinin hala gegerli oldugunu kanitlarcasina, 20. yiizyilin son
¢eyreginde vuku bulan asir1 derecede ¢ok sayidaki finansal krizi belgeleri ile
aciklamaktadir. #

2.4. Piyasalarin Topluma Egemen Olmasina izin Vermenin Etkileri

Biitiin konjonktiirel dalgalanma teorileri tarafindan teyit edildigi gibi
piyasalardaki istikrarsizligin ¢ok sayida kaynagi vardir. Problem, piyasalarn
ekonominin merkezinde oldugu zamanlarda bu dalgalanmalarin sefalete ve
¢ok sayida insanin hayatinin bozulmasina yol agmasidir. Bu gergeklik, tarihte
bir benzeri olmayan yirminci yiizy1l iktisadi krizlerinin kaydettikleri ile fazlasi
ile ispat edilmektedir. Gegici ve hafifletici ¢areler denenmis ancak kusurlu
bulunmuslardir. Artik yapilmasi gereken, piyasa ekonomisinin iglemesi i¢in
gerekli olan ilkelerden ¢ok daha farkli olan insancil ilkeler kiimesi iizerine

oturtulmus yeni bir sistem olusturmaktir.

Polanyi, piyasalarin toplum tizerine etkilerini tasvir ederken ileri goriis-
ludiir:

46  Jean-Charles Rochet , “Why Are There So Many Banking Crises?”The Politics and
Policy of Bank Regulation. CESifo {ktisat ¢aligmalari, 2003 49(2):141-155.
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Piyasa mekanizmasina tek yonetici olma iznini vermek... Toplumun yikilisi
ile sonuglanacaktiv. Mal oldugu iddia edilen “emek giicii” beseri etkilemeksizin
kullanilamayacag icin... Insanin emek giiciiniin kullanilmasi halinde, sistem bu
etiketi haiz fiziksel, psikolojik ve ahlaki bir variik olan insani kullanmis olacak-
tir. Kiiltiirel kurumlarin koruyucu zirhindan yoksun birakilan insanoglu sosyal
riskin etkileri dolayisiyla mahvolacak; ahlaksizhik, cinsel sapiklik, cinayet,
aclik sebepleriyle siddetli sosyal bozulmanin kurbanlart olarvak dleceklerdir.
Doga elementlerine ayrigtirilacak, mahalleler ve tabiat pisletilecek; nehirler

kirletilecektir...

Biittin bu olaylar, ilerideki bir boliimde tartistigimiz gibi, piyasalarin
kiiresel hakimiyetinin bir sonucu olarak meydana gelmistir. Savaslarin
oldugu, asir1 yoksulluk ile asir1 liiksiin bir arada bulundugu, ¢evrenin ve ¢ok
sayida hayvan ve bitki tiirliniin tahrip edildigi, beser iirlinii hadsiz hesapsiz
felaketlerin oldugu mevcut kiiresel durum Kur’an-1 Kerim hakikatine sehadet

etmektedir.
L3 S0 s jaglal saniflimnds

“Allah’in buyruklarini umursamayan su insanlarin kendi tercihleri ile

yaptiklart isler ylizinden karada ve denizde (biitiin diinyada) bozukluk ortaya
¢ikti, nizam bozuldu. Dogru yola ve isabetli tutuma dénme firsat1 vermek i¢in,
Allah, yaptiklarinin bazi kétii neticelerini onlara tattirir.” (Rum Suresi, 41)

3. Piyasa Ideolojilerinin Olusumu

Piyasalarin ortaya ¢ikmasi geleneksel sosyal kurumlarin yikilmasini ve
bunlarin yerlerine yenilerinin konmasini gerektirdi. Gegirilen siire¢ler Polanyi

tarafindan ag¢ik ve net bir sekilde asagidaki gibi agiklanmustir,
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Lordlar ve aristokratlar sosyal diizeni alt tist ediyoriar, eski kanunlari ve
gelenekleri ykiyorlardi... Siddette bulunarak... Kelimenin tam anlamiyla fakir-
leri ortak mallardaki paylarindan yoksun birakiyorlay, fakirlerin evlerini yiki-
yorlardr. Toplumun dokusu bozuluyordu. Ulkenin savunma giiglerine gozdag
vererek, kasabalarini tarumar ederek, niifusunu yok ederek, yiiklii topraklarini
toza doniistiirerek, insanlarint usandirip onlari giizel ahlakli ¢ificilerden dilenci
ve hirsiz giiruhuna doniistiirerek kasip kavuran ihtilalin siddetini 1551z koyler ve

ev yikintilari teyit etmektedir.

Boylesine bir sosyal devrim kendisine eslik edecek ahlaki bir giicii ve
ideolojiyi ve ortaya ¢tkan piyasa ekonomisi i¢in ideologlar tabakasini gerek-
tirir. Bu ideologlarin ¢ogunun kapitalizm 6ncesi digtntrler olduklarini ve
diisiincelerinin ¢oguna daha sonraki kapitalistler tarafindan el konuldugunu ve
diisiincelerinin kendilerinin planlamadiklart yonlerde kulanildigini belirtmek
onem arz etmektedir. Buna ek olarak; piyasa ekonomisinin ihtiya¢larina uygun
diismeyen bu diistiniirlerin distincelerinin 6nemsenmemesi veya bir koseye
atilmasi seklinde bu diisiincelerin se¢ici kabullenilmesi s6z konusu idi. Ama-
cimiz asagida 6zgiin disiiniirlerin esasli bir tetkikini yapmak degildir. Fakat
piyasa ekonomilerinin temelini olusturan diistincelerindeki degisiklikleri tetkik

etmektir.

3.1. Zenginligin Pesinde Olma

Modern kiiltiiriin disindaki diger biitiin kiiltirlerde zenginligin pesinde
olma her yerde ve herkesce kinana gelmistir. Incil’e gére; “Servet sevgisi
biitiin fenaliklarin kaynagidir.” Benzeri diisiinceler hemen hemen biitiin kutsal
kitaplarda bulunur. Piyasa ekonomisi, materyalist hedefleri ve liiksii reddeden
ve fakirlik yemini eden insanlara itibar eden bir toplumda insa edilemez. Piyasa

ekonomisinin ortaya ¢ikmast aksi duygu ve diigtincelerin tesvikini gerektirir.
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Mandeville, balin iiretilmesine yol agan seyin artlarin hirst ve hilekarligi
oldugunu iddia ettigi “Arilar Masali” adli eseri ile kétii bir iine kavustu. Arilar
diirtistlestiginde tiretim de durdu. Adam Smith, masalarimizdaki ekmegi iireten
seyin firincimin bencilligi oldugunu iddia etti. Kamu menfaatinin bireylerin
bencilce amaglar pesinde kogmalarinin sonucu oldugunu iddia eden “Goriinmez
El” felsefesi derin bir etki birakti. Cesitli kaynaklardan elde edilen ¢ok sayida
gozlem ile catigtyor olmasina ragmen, bu diisiince bat1 idrakinde derinlemesine
koklesti. Ay ayr1 bencilce davraniglarin kamu menfaatine yol agtigi durumlar
cok nadirdir. Cok daha yaygin olan ancak kamuya ¢ok daha biiyiik bir zarar
pahasina bireylerin kar ettigi “mahkumlar agmazi” tiiriindeki durumlardir.
Piyasalarin trettigi zenginligin biitiin sosyal ve ahlaki problemlerin ¢6ziimiine
yol agacag diisiincesi Bernard Shaw’u “Biitiin fenaliklarin kaynaginin para
eksikligi oldugu” nu beyan etmeye yonlendirdi. S6z konusu paradoks Keynes
tarafindan acik bir gsekilde asagidaki gibi ifade edilmistir.

Servet birikimi yiiksek diizeyde sosyal Gneme sahip olmadigi zaman ahlak
kurallarinda bilyiik degisiklikler olacaktir. Bize iki yiizyil boyunca kdabus
yasatmis sozde ahlaki degerlerin birgogundan kendimizi kurtarabilmeliyiz ki
bu degerler nedeniyle en igreng beseri dzellikleri yiiceltip en yiiksek faziletler
konumuna yerlestirdik. Para motifine gercek degerini bicmeye cesaret ede-
bilmeliyiz. Lezzetlere ve hayatin gerceklerine ulasmanin vasitasi olarak para
sevgisinden ayr1 bir miilk olarak para sevgisi az ¢ok tiksindirici bir hastalik
olarak, zihinsel hastalik uzmanlarina iirperti ile teslim ettigimiz yari suglu yari
patolojik egilimlerden birisi olarak taninacaktiv.. Fakat dikkat! Biitiin bunla-
rm olmast igin vakit heniiz dolmadi. Adaletin kokusmus oldugu ve kokusmusg
olamin adalet oldugu,; kokusmus olanlarm kullamsh oldugu, adil olanlarin ise
kullamgl olmadig: diisiincelerini kendimize ve diger insanlara en az bir yiizyil
daha inandirmaliyiz. Tamahkdrlik, riba ve ihtiyat kisa bir stive daha bizlerin
tanrilari olmalidiv. Sadece bunlar bizi iktisadi gereklilik tiinelinden giin 151gma
ctkarabilecekleriicin... (Keynes, 1930; alinti yapilan kaynak, Skidelsky, 2001).
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Ag gozlilliigiin ahlaki bozukiuk degil de fazilet oldugu bir yerde geleneksel
degerlerin tersine donmesi kapitalizmin ilerlemesi igin gereklidir. Islami deger-
lerle olan direkt zithga dikkat ediniz! Kur’an-1 Kerim servet birikiminin insanin

problemlerini ¢ézecegi diisiincesini reddeder.

“Kendilerine verdigimiz servet ve eviatlaria iyiliklerine kostugumuzu mu

sanwyorlar? Hayry, onlar isin farkinda degiller!” (Mitiminun Suresi, 55- 56)

“Boylesi mal yigar ve onu sayar durur. Malinin kendisini ebedi yagatacagini

samr.” (Hiimeze Suresi, 2- 3)

Kur’an-1 Kerim, Keynes ve diger bir¢oklar1 tarafindan dile getirilen ve
insanlarin yeterince servet sahibi olmalari halinde comert olacaklar diistincesini
de reddeder:

“Onlardan kimi de Allah’a gdyle kesin s6z vermiglerdi:”Eger Allah bize
liitfundan verirse, biz de mutlaka zekat ve teberrida bulunacak ve elbette iyi
insanlardan olacagiz.”Fakat Allah liitfundan onlara servet verince cimrilik edip
mallarinin hakkini vermediler. Zaten onlar yan ¢izip duruyorlardi.” (Tevbe
Suresi, 75-76)

3.2. Yoksullugun Sorunsallastirilmasi

Faal emek piyasalar geleneksel toplumlarda yaygin yaklasimlarin tam
zitti hususi bir fakirlik kargitt yaklagimi gerekli kilar. Geleneksel toplumlardaki
sosyal mekanizmalar fakirlerin hali vakti daha yerinde olanlarin destegine bel
baglayabilmelerini garantiye alir. Bu sartlar piyasa ekonomisinde ¢oklu tiretim
i¢in gerekli olan giivenilir ihtiyag fazlasi emek havuzunun olusumunu engeller.
Piyasa ekonomisini olusturmak i¢in yoksulluk hakkindaki kamu diisiincesini

degistirmek tizere iki uglu bir hamle gerekmektedir.
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Yoksulluk enursuzca bir durumdur ve yoksullar algalmis insanlardir

Hristivan rahipler yoksulluk yemini ederler. “Fakr” veya diinyevi miilkler
ve likks mallar i¢in arzu hissinin sokiiliip atilmasi islam’da onur verici bir
durumdur. Biitiin fakirler bu onuru paylasmazken onurun yoksulluga uyum
saglamasi yoksullugun kendi basina toplumun tamaminda yliz kizartict olarak
gorillmemesini garanti altina almaktadir. Piyasa toplumunun ihtiyaglari, Ingiliz
toplumunun yiiksek siniflarmin diigiinceleri tizerinde felsefesi muazzam etki
gOstermis olan Malthus tarafindan karsilanmustir. Malthus’a gore; niifus ile gida
maddeleri arasinda dengesizlige yol acan asir1 dogumlari nedeniyle fakirler
kendi kaderlerinin sorumlusudurlar. Bu asirt dogumun kontrol edilmemesi

halinde yoksullugun dogal sonucu olan sefalete ve ahlaksizhifa yol acacaktir.

Yoksullara yardim etmek onlara uzun donemde zarar verir

Eger yoksul insanlar sosyal destege bel baglarlarsa bu durumda piyasa
toplumlarinda yaygm olan emekgiler i¢in alcaltict sartlara teslim olmazlar.
Dolayisiyla, insanoglunun ihtivac i¢inde olanlara yardim etme seklindeki dogal
egilimlerini kéreltmek gereklidir. Malthusyen teori, yoksullart beslemenin
daha fazla sayida yoksul yaratarak yoksuliuk problemini siddetlendirecegini
savunmak i¢in kullamilmistir. Emek arz1 i¢in yoksullugun gerekliligine dair
daha acik bir ifade Burke tarafindan sunulmustur: “Caligmasi gereken aksi halde
diinyanin varhgint devam ettiremeyecegi fakir insanlar olarak merhamet hissine
kapildigimizda insanoglunun durumuyla oynuyoruz demektir.” Ricardo soyle
der: “ Yergekimi ilkesi, yoksullara ferahlama saglayan kanunlarin zenginligi
ve dingligi sefalete ve zayifhiga doniistiirme egiliminden daha kesin degildir...

Té ki en sonunda biitiin simflar evrensel yoksulluk belasina kapilana kadar.”

Bu felsefeler evrim gegirdiler ve yoksullarin zararma zengini daha zengin

yapan politikalarin desteklenmesinde 6nemli rol oynamaya devam etmektedirler.
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“Asagiya damlama teorileri” kisa donemde yoksul insanlarin hissesine diiseni
Onemsememiz gerektigini ¢iinkii uzun dénemde hisselerinin otomatik olarak
diizelecegini savunmaktadir. Yoksul insanlara vaktinden 6nce gosterilen itina
tasarruflarin azalmasi pahasina tiiketimi artiracak ve yatirim igin gerekli fonlari
azaltarak biiyiime oranini diisiirecektir bdylelikle uzun dénemde yoksullara
zarar verecektir. Harvard Universitesinden uzmanlarca dizayn edilen geleneksel
iktisadi politikalar1 Pakistan’da uygulayan Mahbub-ul-Haq in yazdig gibi:
“Tktisadi bityiimeyi sert ve ¢ikarci bir siire¢ olarak tanimak iyidir. Iktisadi
biiyiimeye giden kestirme bir yol yoktur. Bilylimenin esast, is¢iye acil ihtiyaglar:
icin tiikketmesine izin verilen miktardan daha fazlasimi tirettirmekte ve boylelikle
elde edilen ihtiyag fazlasi tiriinii yeniden yatirima doniistirmekte yatmaktadir.”
Kur’an-1 Kerim, yoksulun beslenmesini tesvik etmeyen felsefeleri siddetle
elestirerek bunlara karg1 gelmektedir. Bunun ¢ok basit bir sekilde yoksulu
beslemeyi tesvik etmenin daha da tesinde bir adim olduguna dikkat ediniz.
Kur’an, yukarida tartisilan ideolojilerin 6rnekledigi gibi yoksulu beslemenin

zararl oldugunu iddia eden felsefeleri nesredenlere kars: da tavir almaktadir.

3.3. Siyaseti Iktisattan Aywrma

Siyasi gii¢ ile iktisat politikalar arasindaki kuvvetli bag ag¢ik agik goriil-
mektedir. Vergiler, kamu politikalari, sosyal hizmetlerin ve refahin saglanmasi,
adalet ve yasal sistem ve biitiin bunlarin hepsi maddi yonler de dahil olmak tizere
insanlarin hayatlari tizerinde biitiin agilardan direkt ve giiclii etkilere sahiptirler.
Bir kisinin miinferit bir siyaset dersi veya hatta iktisat ile siyaset arasindaki bag-
lantidan bahseden bir ders almaksizin ileri gelen enstitiilerden iktisat alaninda
doktora derecesi alabilmesi sasirtici olmalidir o halde. Esasinda isler genelde
boyle yiiriir. iktisat alanindaki bir lisansiistii 6grenci siyaset ¢aligmak i¢in kendi
alaninin disina ¢itkmak zorunda kalir. Genelde kendi boliimiinde higbir siyaset

dersi yoktur. Peki bu goriilmedik baglantisizligin sebebi nedir?
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Gordiigumiiz gibi piyasa ekonomisine gecis hayatlarin biiyiik oranda
bozulmasini gerektirir ve niifusun bityiik ¢ogunlugu tarafindan aktif bir sekilde
kendisine kars1 konulur. Polanyi, toplumun piyasalara karst gostermis oldugu
direncin detayl: tarihsel agiklamasin1 yapmaktadir.

ingiliz iktisatgilarin fikirlerini sekillendirmede belirleyici rol oynadigi i¢in
“Speenhamland” olayna biiyiik 6nem vermektedir:

... Speenhamland ¢alismas1 ondokuzuncu yiizyll medeniyetinin dogusunun

calisiimasidir.

... Yeni nesle en ¢ok yabanci gelen husus sosyal suurumuzun kaliba girmis
olmasidir. Biraktigi etki tarihte en goz kamastirici olaylarin biraktig etki kadar

gli¢liidiir

Muazzam 6l¢iide popiiler olan Speenhamland yasasi herhangi bir sart
kosmaksizin biitiin yoksullara temel bir geliri garanti etti. Fakat o0 zamana kadar
piyasa sistemi oldukga yerlesmisti ve engeller piyasa dncesi hayat tarzina déniis
olasiligini 6nlemisti. S6z konusu garanti gelir piyasalari uygun emek arzindan
mahrum birakti ve tiretkenligin ¢okiisiinii netice verdi. iktisat teorisi iste bu
zamanlarda dogdu ve ii¢ tanesini asagida belirttigimiz bu doneme ait yanlis
dersleri massetti. iktisadin herhangi bir politik miidahale girisimine karsi ¢ikan
gliglii yasalar1 vardir. Iyi seyler yapmaya doniik gayretlerin umulmadik kotii
sonuglara yol agabilecegini ifade eden “Beklenmedik Sonuglar Yasasi1” vardir.
Iktisat bir takim degismez yasalara tabi idi ve iktisat calismalar iste bu yasalarin
kesfedilmesiydi. Speenhamland’in disinda dogup iktisada hitkkmeden bir takim
“dogal kanunlarin” oldugunu iddia eden diigiince ciddi sonuglar dogurdu. Bu
diistince, bir tanesinin beseri kararlara tabi olmasi digerinin ise tibi olmamasi

sebebiyle iktisat ile siyaset arasina agilmaz engeller koymaktadir.

Mevcut herhangi bir iktisadi yasanin toplumlarimizi nasil yapilandiraca-
gimza iliskin aldigimiz bireysel ve kolektif kararlarin bir neticesi olarak var
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oldugunu bilmek geometrik bir bigimde omuzlarimiza muazzam bir sorumiuluk
yiiklemektedir. Yasama yoluyla, kurumlarin geligmesi ile veya ¢ocuklarimiza
miisfik ve comert veya agg6zlii ve mal diiskiin{i olmalarini 6greterek toplum-
larimizin iktisadi yapisim tayin ederiz. lyiligi emredip kotiiliikten men etme
sorumlulugunu omuzlama ve insanoglunu materyalist bir bakis a¢isindan ruhi
bir bakis agisina doniistiirme Islam’1n mesajinin temelini olugturmaktadir. Bu
durum [slam ile Bat1’nin iktisada bakislar1 arasinda biiyiik bir bosluk meydana
getirmektedir,

3.4. Optimalite ve Piyasalarin Etkinligi

Piyasalarin yikici etkilerine sabirla katlanabilmek i¢in siyasetten farkl
olarak iktisadin dogal kanunlara tdbi olduguna inanmak gerekir. Bu dogal
kanunlara miidahele etmenin daha koétii sonuglara yol agacagina inanmak da esas
teskil eder: Diizene tabi olmayan piyasa otomatik olarak tiim toplum i¢in en iyi
olasi sonuglari verecektir. Speenhamland olayt Adam Smith’in “Gé&riinmez Eli”
ni miimkiin kilan bir iklim meydana getirdi. Uretkenlikte diisiise yol agan refah
politikasinin genel anlamda tecriibe edilmesi piyasalardan olumsuz sekilde etki-
lenen ¢ok sayidaki insanin ¢abalarini ve iddialarini zayiflatti. Yoksullara derin
bir sempati ile yaklasan iinlii entelektiieller bununla beraber aghgin yoksullari
ettigini ve onlan ¢alismaya zorladigini; tolere etmememiz halinde toplumun
¢cokecegini iddia etmeye siiriiklendiler. Bu ideolojinin devam ettirilmesi piyasa
ckonomisinin ihtiyag¢larini saglamak amaciyla 6zel olarak kurulmus baz teo-
rilerin ortaya ¢ikmasini gerektirdi. Mevcut iktisat ders kitaplarinda deginilen

biitiin bu argiimanlardan bazilari iizerinde yogunlagacagiz.

Weber’in sosyal bilimlerin deger yargilarindan bagimsiz olmasi gerektigi
iddias1 genis ¢apta kabul gormiistiir. Sosyal bilimler, ahlaki yargilara bagh
olmayan begeri davranislara iligskin diizenliliklerin ve ger¢eklerin derlenip bir

araya getirilmesi seklinde tammlanmistir.
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“Biyolojik, psikolojik veya sosyal olsun; biitiin modern beseri bilimlerin,
esasinda belirli bir toplumun etik ve politik vaatlerinin yalmzca ifadesi olan
insan dogasi hakkinda evrensel bilimsel gergekler sunma anlamina geldigi*™”
er ya da geg fark edildi. insan davranisina iliskin kurallarin arastirilmasi beseri
temsil diistincesi ile cakismaktadir: Insanlar gegmisin belirlemedigi yénlerde
hareket etme hiirriyetine sahiptirler. Bir¢ok sosyal bilim az ya da ¢ok derecede
post-modern goriislere uyum sagladilar. Ancak iktisat bilimi teslim olmamakta-
dir. Ciinkii altta yatan deger yargilarinin kabul edilmesi kendi varolus sebebine

ters diismektedir.

Herhangi bir iktisat politikasi nerisinde bulunabilmek i¢in bazi iktisadi
durumlarin diger iktisadi durumlardan daha iyi oldugunu iddia etmek gerekir ki
boyle bir iddianin deger yargisi igerecegi aciktir. Ekonomistler Pareto ilkesinin
deger yargisi igermedigi iddiasinda bulunarak bu noktaya varmiglardir: Eger
biitiin bireyler daha fazla servete sahip olursa o0 zaman toplum bir biitiin olarak
daha iyi duruma gelmis demektir. Aslinda bu apagik tarafsizligin igerisinde
gomiilii ¢esitli deger yargilar1 meveuttur. Daha da 6nemlisi; deger yargisinda
bulunma noktasindaki bir basarisizligin kendisi de bir deger yargisidir. Servetin
zenginlerden fakirlere yeniden dagilimina iliskin bir 6neri Pareto ilkesini hosnut
etmez. Dolayisiyla bir sosyal bilimci bir insan sifat1 ile bir dneriyi begense
de bir ekonomist sifatiyla ayni 6neride bulunamaz. Fakat degisim onerisinde
bulunma hususundaki bu basarisizlik statiikonun lehine bir deger yargis: teskil
eder. Fakirlerin haklarina nazaran zenginlerin miilkiyet haklarinin kutsal oldugu
yargisinda bulunur. Fakirlerin haklarini ihtiyaglarindan daha fazlasina sahip

olanlarin servetinde géren Islami dgiitlere bu durum ters diismektedir.

iktisat teorisinin kapsaminda sakli daha baska bir¢ok deger yargisi

vardir. Ekonomi igin servetin maksimizasyonuna daha iyi yiiksek bir gelir

47  Stanford Felsefe Ansiklopedisi’'nde Michel Foucault tizerine yapilan girigten alinmmgtir.
(Erisim tarihi: 23 Subat 2008): http://plato.stanford.edu/entries/foucault/
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diizeyine gecis siirecinde ortaya ¢ikan gegici igsizligin ve yer degistirmelerin
stkinitisim ¢eken emekgilerin hayatlarindan daha ¢ok Snem verilir. Toplumun,
herkes i¢in daha az servet pahasina is istikrarini tercih edebilecegi dusiincesi
iktisadi analizde kabul edilebilir degildir. Ozgiirliigiin yoksullar ve zenginler
icin tamamen farkli anlamlara geldigi ger¢eginden bihaber olarak 6zgiirliik
ve miidahalede bulunmama tiim toplum i¢in arzu edilebilir esitlik¢i idealler
olarak tasvir edilmektedir. Sermayedarlarin emekgileri sémiirdiiginig iddia
eden Marxist diisiinceye iki grup arasinda Pazaryerinde esitlik oldugu iddiasiyla
karst ¢ikilmaktadir. Ciinki her ikisi de trtinlerini (emek ve sermaye) piyasada
marjinal tiriin seviyelerinde satmaktadirlar. Bu degisimdeki kat1 asimetrinin ve
emegin mal olarak kabul edilmesinde zimni olarak bulunan deger yargilarinin

farkina varilmamustir.

4. Krizlerin Tarihi ve Kapitalizm

Piyasalar belirtildigi gibi islememektedir. Yani, bir biitiin olarak tim
toplum i¢in olasi en iyi sonuglari {iretmezler. Son finansal krizi bu gergegi agik
hale getirmistir. Gergi bu gergegi saklama girisimleri her zamanki gibi devam
etmektedir. Biz burada sadece iktisat lisanstistii programlarinda dolayli olarak

tartisilan piyasalarin iki 6zelligi tizerinde yogunlasacagiz.

Iktisat teorisi, rekabet yoluyla piyasanin etkin sonuglar iirettigini belirtir:
Verimli firmalar verimsiz olanlar1 piyasanin disina iter. Bir denge durumundan
diger denge durumuna gecis arastirilmaz. Is kaybetmenin yarattig travma
ve beseri maliyetler, yeniden egitime tabi olma endisesi, gegis, hayattaki
istikrarsizlik iktisat teorisi analizinin konusu degildir. Mukayeseli {istiinlik
teorisine dayali olup zirai ekonomilere verilen deger yargisi hususunda sézde
tarafsiz tavsiye zirai tirtinleri ihra¢ etmek ve sanayi tiriinleri ithal etmek yoniinde
olmustur. Bu serbest ticaret doktrini litkks mallari1 ¢ok daha diisiik fiyatlardan
zenginlerin kullanimina hazir hale getirirken yoksul insanlara hayati zorlagtirma

ve gida fiyatlarini artirma seklinde etkide bulunmustur. Bu ve bundan 6nce tar-
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tisilan sebeplerden 6tiirli; yoksullar ve korumasiz olanlar piyasa ekonomisinin
tecaviizlerine karsi ¢ikmaktadirlar.

Kapitalizmin dinamikleri, servetin kendisine duyulan agktan &tiirii onun
pesinde kogmanin triinleridir ki bu durum Weber’e gére; “kelimenin tam
anlamiyla katiyen irrasyonel”dir. Bu durum piyasalarin ebediyen biiyiimeyi
amagladiklar1 anlamina gelir. Bu durum ise insanin mevcut piyasa pozisyonunu
muhafaza etmek i¢in miicadele etmek zorunda oldugu kiyasiya bir rekabeti
dogurur. Bu miicadeleye hi¢ kuskusuz eslik edecek servet artisi, tipki simdilerde
oldugu gibi, piyasa ekonomisine tiim yerkiire sathinda genisleme giicii verir.
Piyasanin genislemesi alternatif sosyal diizenlerin yikilmasini ve emegin kontrol
altina alinmasini gerektirir. Bununla beraber; daha fazla zenginlik pesinde kosan

zengin insanlar tarafindan da destek goriir.

Yirminci yiizyil bu iki zit gii¢ arasindaki savasin tarihi olarak gériilebilir:
Zengin insanlar, herhangi bir kisit altinda olmaksizin, diizenlenmemis piyasa
araciligy ile karlarin1 maksimize etmek amaci ile 6zgiirlikk pesinde kosarlarken
¢alisan siniflar ise serbest piyasalarin igleyiginin kaginilmaz bir sonucu olan
igsizlik ve yoksulluktan korunmanin yolunu ararlar. II. Diinya Savas1 éncesi
d6énem i¢in kilit referans Polanyi iken Il. Diinya Savasi sonrasina iliskin en net
analizler ise son zamanlarda Naomi Klein tarafindan sunulmustur. Asagida bu
¢ok 6nemli donemlerden bazilarini ele aliyoruz.

1. Ingiltere’deki isyeri kapamalar ¢oklu iiretim i¢in fabrikalarin ihtiyag
duydugu artik emek havuzunu olusturmakla birlikte hayatlarn dagitir
ve siddetli sefalete yol agar. Bu engel sanayi devrimini baglatir. Kapita-
listler bu durumun yoksul insanlar i¢in en iyisi oldugunu iddia ederler
ve yoksullarin gelirlerinde istatistiksel bir artis oldugunu gosterirler.
Sosyal bozulmanin maliyetlerini, paranin piyasa 6ncesi ekonomilerde
¢ok az rol oynadigini ve boylelikle sanayi dncesi gelir durumunun iyi
bir refah 6l¢lim arac1 olmadigini agiklamada basarisizliga ugrarlar.
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Ingiltere Avrupa’ya elli y1l boyunca rehberlik ettikten sonra serbest
ticaret felsefesi onemli 6lgiide Ingiltere’de kesfedilir. Bu politikalarin
yiiriirliige sokulmasi Avrupa’da resesyona yol acar. Piyasa ekonomi-
sinin ortaya ¢ikardig1 ihtiyag fazlasi gida maddelerinin ihraci meselesi
Avrupa’da kirsa ekonomiyi bozar. Alman iktisat¢1 List’in savunu-
culugunu yaptig1 korumaci politikalar bebek endiistrilerini Ingiltere
ile rekabetten korumak i¢in uygulamaya konduktan sonra baglayan
Avrupada’ki sanayi devrimine iste bu yerini yurdunu kaybetmis kéy-

liller enerji saglar.

Piyasa ekonomilerinin genislemeci egilimleri tiim gezegen 6lge-
ginde insanlarin hayatlarinda sefalet yaratarak miistemlekecilik ve
somiirgecilik ¢agina yol agar. Diinya niifusunun buiyiik bir kisminin
katledilmesi, kélelestirilmesi ve arti emege indirgenmesinin yant sira
Asya, Afrika ve Amerika kiiltiirlerinin ve geleneksel yasam sekille-
rinin neredeyse tamamen yok edilmesi ilerleme olarak tasvir edilir.
Ekonomiler, kendi kendine yeten ekonomilerden Avrupa zenginliginin

iiretilmesine yarayan araglara doniisiir.

Yeni pazar alanlar olusturmak ilk etapta Avrupa ekonomileri arasin-
daki ¢atigsmalari sinirlandirir. Sémiirge sinir bolgelerinin kaynaklarinin
tilkkenmesi durdurulmasi miimkiin olmayan genislemeci mantig1 kar-
stlikli ticarete ve Avrupa gii¢leri arasinda artan karsilikli bagimliliga
yoneltir. Avrupa iilkeleri arasindaki gii¢c dengesi cebren bir uluslararasi
piyasa ekonomisinin kurulmasi i¢in gerekli hakimiyetin olusumunu
engeller. Altin standardina dayali uzlasma ve piyasa soklarina uyum
saglamada is birligi yavas yavas gelisir. Siyasi olayla gii¢c dengesini
bozar. Altin standardi disiplinine teslim olmayi reddedis daha zayif
taraflar Gizerinde ¢ok fazla iktisadi soka yol agar ki bu durum I. Diinya

Savasi ile sonuglanir.
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5. Altin standardini eski haline déndiirmeye ve savas Oncesi sisteme
donmeye matuf gayretler basarisizlikla sonuglanir. 1. Diinya Savasi’ni
kaybedenlerin ellerinden giicleri alinir ve kiigtik diistiriicti sartlar altinda
savasin galiplerine teslim olmaya zorlanirlar. Kaybedenlerin tizerinde
piyasa ekonomisinin uygulanmasi I1. Diinya Savasi’nda oldugu gibi

onlarin ayaklanmasina yol agar.

Polanyi bu basarisizlig1 miiteakiben piyasa ekonomisinin sonunun geldigini
6nceden tahmin etmisti. Tahmini su sekilde dogru ¢ikti: II. Diinya savasint
miiteakiben Keynezyen iktisat genis ¢apta kabul gérdi. Nixon’un sozleri ile
ifade edecek olursak: “Hepimiz simdi Keynezyeniz”. iktisat¢ilar, Keynes’in
sOylediklerinin detaylari tizerine hala tartismaktadirlar. Fakat Keynes’in hayati
derecedeki 6nemli katkisi, emegi kendi kendini diizenleyen piyasanin disina
cikarmasiydi. Keynes, serbest ve kendi kendini diizenleyen piyasalarin issizligi
ortadan kaldiramayacagim ve bu nedenle hiikiimetin bunu basarmak i¢in politika
tedbirlerine bagvurmasinin gerektigini ifade etti.

Piyasa ekonomilerinde verimliligi meydana getiren mekanizma orman
kanunudur. Verimsiz firmalar verimli firmalar tarafindan piyasanin digina itilir.
Bayle bir gegis siireci igsizliginin beseri maliyeti trajik bigimde yiiksektir ve
bu, iktisat¢ilar tarafindan tamamen 6nemsenmemektedir. Esasinda; istihdamda
istikrarsizlik, yiiksek kar i¢in gerekli olan emegin uysal tutulmasi noktasinda
onemlidir. Issizligi hafifletici hiikiimet politikalarina yer vermek kapitalizmin en
kotii asiriliklarin engeller ve insanlarin kapitalizm ile yagayabilmesini miimkiin
hale getirir. Birgok analist Keynes’in, piyasa ekonomisini birlikte yaganabilir
hale getiren ¢ok ufak bir degisiklik yaparak piyasa ekonomisini kurtardigini
ifade etmektedirler. ABD ve Avrupa halki ¢ok daha siddetli degisikliklere agik
bir ruh halindeydiler fakat Keynezyen uzlasiy1 kabul ettiler.

Serbest piyasa diistiniirleri Keynes’e karsi birgok argiiman ileri siirdiiler. Fakat
depresyon sonrasi dénemde hi¢ kimse onlar1 dinlemiyordu. Bununla birlikte; az
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sayida zengin kurulus daha ¢ok kér elde ettikleri, daha fazla 6zglirliige ve daha
uysal isgiictine sahip olduklar: Keynes oncesi uygulamalara donmek istediler.
Hem tarihsel tecriibeler hem de kiigiik 6l¢ekli deneyler halkin piyasa kurallarin
isteyerek kabul etmeyeceklerini gdsterdi. Buna uygun olarak; Naomi Klein
tarafindan “Felaket Kapitalizmi” olarak isimlendirilen yeni taktikler icat edildi.
Bu taktikler, demokratik sartlar altinda kabul edilmeyecek olan piyasa kurallarim
zorla kabul ettirmek amaciyla dogal veya siyasi krizlerin olugturulmasini veya bu
krizlerin kullanilmasini i¢eriyordu. Biyiik sirketler tarafindan saglanan fonlar
Ogrencileri serbest piyasaya inanmak iizere egitmek amaciyla kullanildi. Serbest
piyasalarin tiim sosyal problemlere ¢6ztim oldugu diislincesine inanmak tlizere
beyni yikanmus bir takim entelektiiellerin varligy, tipki XX. tiizyilda yapildig: gibi,
felaket kapitalizminin uygulamalari i¢in temel bir zorunluluktu. Kilitroldeki tarihi
olaylardan bazilari asagida agiklanmaktadir. Detaylar, belgeler ve daha baska
bir¢ok olay i¢in okuyucuyu Klein’in eserini incelemelidir.

1. Tipki Avrupa ve ABD nin XIX. ytizyilin sonlarinda gelisen Biiyiik
Britanya’dan kendilerini koruduklar gibi birgok Latin Amerika tilkesi
de kendi insanlarini serbest piyasanin zararlarindan korumaya gayret
etti. Bu durum ABD’li sirketlerin ¢ikarlarina zarar veriyordu ve hiiki-
metin IMF ve Diinya Bankasinin yani sira ABD ordusu ve CIA gibi
tiim gli¢leri ABD nin ve ¢okuluslu sirketlerin ¢ikarlarini korumak igin
kullanildi. Latin Amerika ilkelerindeki ordu liderleri, hem kapitalizme
hem de direng gosteren halk tizerinde kapitalist politikalarin uygulan-
mast i¢in zulmiin gerekliligine inanmakla ad1 kétiiye ¢ikmis Amerika

okullarinda egitildiler.

2. Chicago Universitesi iktisadim cebren Sili’de uygulatan General
Pinochet baskalarina &rnek oldu. Iskence yaparak ve Sili’nin ulusal
stadyumlarinda ve Sili’nin baslica sehirlerine génderilen “Oliim Ker-

vanlar1” ile muhalifleri birer birer idam ettirerek biitiin direnislerin
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tistesinden geldi. Piyasa ekonomisinin bu basaris1 o zamanlar biitiin
Latin Amerika’daki birgok iilkede yerel varyasyonlari ile birlikte
kopyalandi.

3. Latin Amerika tecriibesinden ¢ikarilacak 6nemli sonuglardan bir tanesi
halkin normal zamanlarda kabul etmeyecegi tedbirleri kriz durumunda
edecegiydi. Bu durum, acimasiz kapitalizmin uygulanmasi; giiglii
demokratik geleneklerinin diktatérliklerin ortaya ¢ikmasini engel-
ledigi ABD ve ingiltere gibi iilkelerde sosyal refah meselesinin ve
Keynezyen politikalarin tasfiye edilmesi hususlarinda bir yol gésterici
olarak ortaya ¢ikt1. Reagan, bu ama¢ dogrultusunda petrol krizini iyi
kullandi. Ayn1 zamanda Thatcher, arkasindaki kamuoyunu birlestiren
bir kriz olarak Falklands savagini kullanabildi. Her iki lider, Keynezyen
iktisat doneminde elde edilen is¢i sinifi kazanimlarini biiyiik 6lgtide
zayiflatt1 ve en zenginlerin zenginligini yoksul insanlarin zararina

artirmak suretiyle gelir esitsizligini artirdi.

4. Rusya, felaket kapitalizmi nedeni ile demokratik siireci kesintiye
ugrayan birgok tilke arasinda en iinlii olamydi. Demokratik olu-
sumlara barig yolu ile gecis ve ekonominin sosyalist olugumlardan
uzaklastirilarak adim adim yeniden uyarlanmast Gorbagov’un liderligi
altinda ilerleme kaydediyordu. Bu gelisme, Rusya’nin genis dogal
kaynaklarinm hemen sémiirmeye istekli ¢okuluslu sirketlerin ihtiyag-
larina uygun diismedi. IMF ve Diinya Bankasi araciligi ile verilecek
dis yardim karsiliginda Rusya ekonomisine “Sok tedavi” uygulama
sozil veren Yeltsin tarafindan bir darbe tertip edildi. Daha 6nceleri
kendi halkini besleyebilme kapasitesine sahip olan bir ekonomide,
yagam standardinda ani diisiiglere, yaygin yoksulluga, agliga ve a¢lik
sebebiyle 6liime yol agan ve biitiiniiyle kuralsiz bir serbest piyasa soku

kurallarina uygun bir sekilde uygulandi. Bunu, Rusya’da milyarderle-
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rin ortaya ¢ikisi ve Rusya’nin genis dogal kaynaklarinin yabancilara
satilis1 takip etti.

5. Dogu Asya mucizesinde; Diinya Bankasi yazarlari, serbest piyasa
diisiincesinin tam zidd1 bir durum olan sistematik hiikiimet miidaha-
lelerinin bolgede goriilen en yiiksek biiylime oranlarina yol agtigini
kanitladilar. Bu kot 6rmegin imha edilmesi gerekiyordu ve iilkele-
rinin piyasalarini dis yatirimcilara agmalar1 hususunda 6dil ve ceza
vermek suretiyle Dogu Asya hiiklimetlerine baski yapildi. Dogu Asya
ekonomilerine biiyiik miktarda sermaye akisi oldu ki bu sermaye
akist satilamayan sayisiz miktarda finansal yatirirma ve gayrimenkul
fiyatlarinda dramatik artisa yol agti.

6. Biiyiik miktarda sermayenin aniden geri ¢ekilisi milyonlarca insanin
hayatin1 mahveden Dogu Asya krizlerine zemin hazirladi ki bu kriz,
kapitalizmin uygulanmasi i¢in gerekli sartlar1 olusturdu. Yabanci
firmalarin yerli tesebbiislerin tiim hisselerini ucuz fiyata satin almasi
ve serbest piyasa kurallarinin emek iizerine uygulanmasi seklinde
ortaya ¢ikan miiteakip olaylar iyilesme olarak takdim edildi. Gelir
esitsizligindeki biiyiik artisa ve sermayenin yurtdisina transferine
dikkatler ¢ekilmedi.

ABD’deki tut-sat fonlarinin (mortgage funds) diistisii ile tetiklenen mevcut
kiiresel finansal krizi kasitli olarak bu listenin diginda tuttuk. Ciinkii kriz hala
devam etmektedir ve krizin dnciilleri ve sonuglariin akiler bir analizi simdi-
lik zordur. Bu kriz, bir serbest piyasa ekonomisinin tabiati geregi cok ¢esitli
sebeplerden otiirti istikrarsiz oldugu yoniindeki genel temamiza giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Bu sebeplerden 6nemli bir tanesi sudur ki uluslararasi ticaret
onemli oldugu zaman yurtici fiyatlarda istikrari saglamak imkansizdir. Dig
fiyatlarda istikrarin saglanmasi ise yurti¢i ekonomiye kararsiz soklar yiikler.
Niifusun agirlikli bir ¢ogunlugu, is¢i sinifi, yagam standartlarinda ve islerinde
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bozulmalarla karsi karsiya kalmak suretiyle bu soklarin bedelini agir bir sekilde
dder. Piyasa ekonomisinin nimetleri ezici bir gogunlukla zenginlerin eline
gecer ve siyasi sartlarn zorladigi durumlar hari¢ olmak kaydiyla bu nimetler
renginlerden agagiya akmaz. Sonug olarak; serbest piyasalar demokratik sartlar
ile elde edilemezler ve siddet ile veya kriz kosullarinda tiirlii bahanelerle zorla

uygulanmak zorundadir.

5. “Yalanlar, Lanetli Yalanlar ve istatistikler”“?

Aldatmanin savagin temel bir unsuru oldugu ilk zamanlardan giiniimiize
stratejistlerce biiyiik dl¢tide kabul gormistiir. Bu hilekérlik sisi, temelde
zenginlerin fakirlere karsi savagi olan kapitalizmin tarihine ulagmay: zor-
lagtirmaktadir. Bu béliimdeki amacimiz; tam tersi durumu kanitlar giicli
tarihsel kanitlarin mevcut oldugu bir durumda kapitalizmin basarili bir sistem
oldugunu iddia etmek i¢cin gerekli olan yaniltma haber (dezenformasyon)
kampanyasinin temel unsurlarindan bazilarmi tartismaktir, {lk baslarda, kapi-
talist yaptlan desteklemek icin bazi ideolojilerin nasil kurgulandiging tartistik.
Bu boliimde ise bu ideolojileri destekleyecek tarihsel kanitlar incelemeye,
verileri ve gercekleri toplamaya ve manipule etmeye iligkin bir takim metotlart

tartisacagiz.

Kapitalizmi giizel gbsterme stratejisinin Snemli bir unsuru her seyin parasal
hale indirgenmesidir. Bu strateji birgok boyutu ile kullanilir. Ornegin, sanayi
devriminin insanlarin hayatlari tizerindeki genis caplt bozucu etkileri siire¢
igerisinde artmus olan parasal gelirleri nazara vermek suretiyle ortbas edilir.
Sosyal iligkiler, giiven, uyum, istikrar gibi tiim niteliksel faktorler direkt parasal

degerleri olmadig1 i¢in otomatik olarak Snemsenmemis olur.

48 Mark Twain bu tiimceyi popular hale getirdi: “Ug tiir yalan vardir: Yalanar,laneti
yalanlar ve istatistikler” ve bu tiimceyi Benjamin Disraeli’e atfetti. Bu tiimce sayilarn
aldatic1 gliciine isaret etmektedir.
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[lk olarak Hobbes su diisiinceyi ortaya koydu: “Bir insanin degeri ya da
kiymeti diger biitiin seylerde oldugu gibi fiyatidir.”*Bu iddia kendi zamaninda
dehset dolu reddiyelere sebeb oldu. Fakat o giinden itibaren bir norm haline
geldi. Bu hesaba gore; yoksul insanlarin hayatlarinin degeri yoktur. Bundan
dolay1 zenginligin olusumu siirecinde bu insanlarin hayatlarinin mahvolmus

olmasin1 g6z ardi etmek kolaylagsmaktadir.

Benzer sekilde, kapitalizmin erdemleri degerlendirilirken gevre, kirlilik,
dogal yasam alanlarinin tahrip edilmesi, kiiresel 1sinma vb hususlar {izerine
etkileri de dikkate alinmaz. Ciinkii bu hususlara direkt parasal deger kolaylikla
atfedilemez. Kapitalizm karsitlart dahi bu mantiga boyun egmeye ve kapitaliz-
min ¢evresel etkileri izerine direkt bir arglimanda bulunmak yerine bu etkileri
(saglik, turizm, zirai verimlilik ve diger piyasa aktiviteleri vb) kendilerine dolar
degeri atamak suretiyle degerlendirmeye zorlanirlar. Bunun gibi birgok ¢alisma,
kaynaklarin tiikenmesi gibi bir ¢evresel zararin ve biiyiimenin diger negatif
yonlerinin diizgiin bir sekilde hesaba katilmasi durumunda kapitalizmin o géz
kamastirict bityime rakamlarinin sifirin altina diisecegini gostermektedir. Ornek

icin bakiniz: Douthwaite.

Adam Smith’ten baslamak tizere gelisme kistasinin toplam servet oldugu
diisiiniiliir. flave kazanglarin fakirlerin hayatlari tizerinde en biyiik etkiyi
biraktig1 yeterince servete sahip olanlarin hayatlari izerinde ise marjinal etkide
bulunduguna dair 6nemli miktarda kanit vardir. Veri toplamak i¢in muazzam
miktarda para harcaniyorken ¢cok 6nemli bu soru iizerine ¢ok az ¢aba sarfedilir.
Halihazirda ise biitiin taraflarin mevcut istatistiki verilerin diisiik kaliteye
sahip oldugu hususunda hemfikir oldugu bir tartisma fakirlerin nasil hesaba
katilacag iizerinde siirlip gitmektedir. Mesele sudur ki; toplam servet {izerine
yogunlastigimiz miiddetce kapitalizmi giizel gostermek miimkiin olacaktir.

Herkese 6zgiirce hareket etme 1zni veren “Birakiniz yapsinlar” sistemi giiclii-
¢

49 Hobbes, The Leviathan, 20. B6lim.
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lere daha fazla gii¢ verecektir. Tecriibelerimiz sunu gostermektedir ki serbest
piyasalarda para kagmilmaz olarak fakirden zengine aktik¢a gelir esitsizlikleri
de artmaktadir. Eger biiylime orani yeteri derecede yiiksek ise fakirlerin hissesi
de daha iyilesecektir. Fakat bu iyilesme higbir sekilde garanti edilmemektedir.

Klein, Pinochet’nin Sili’sinde serbest piyasalarin desteklenmesi siirecinde
yapilan hilekarliklan belgeleri ile kanitladi. Pinochet sonunda Sikagolu ¢ocuk-
lara (Chicago boys) gosterdigi tahammdiilii yitirdi ve hepsini kovdu. Milton
Friedman’in, serbest piyasa politikalarinin neticesi olacagina dair kisisel olarak
vaatte bulundugu uzun siiredir beklenen iktisadi mucize ger¢eklesmedi. Bununla
beraber; Milton Friedman, istatistiksel bir hile yaparak Sili’nin iktisadi bir mucize
olacagimi ifade etti.**Serbest piyasalarin ¢ilginliklarindan tahmin edilebilecegi
gibi Sili ekonomisi asir derecede kararsiz bir performansa sahipti. Esasinda Latin
Amerika ekonomilerinin ortalama performansi Sikagolu ¢ocuklarinkinden ayni
donem icerisinde daha asagida oldugu zamanda Friedman, iyi bir biiylime orani
elde edebilmek i¢in bu dénemin en kotii yilini yakin zamandaki iyi bir yilla
karsilastirdi. Kapitalistlerin gercekleri gizleme giicii sununla tasvir edilebilir: Bu
Sili mucizesi mitine, “iflas etrnis bir ekonomiyi Latin Amerika’nin en miireffeh
ekonomisine doniistiiren” Friedman’in 6liim ilanlarinda bile atifta bulunuldu.

Sikagolu gocuklar dsnemindeki ortalama performans mukayese edilebilir
Latin Amerika ekonomilerinin ayn1 dénemdeki ortalama performanslarindan
esasinda daha diisiik iken Friedman daha iyi bir biiyiime orani elde etmek i¢in
bu zaman dilimindeki en kotii y1li en son iyi y1l ile karstlastirdi. Kapitalistlerin
gercekleri 6rtbas etme giigleri, “Iflas etmis bir ekonomiyi Latin Amerika’nin
en varlikli ekonomisi haline doniistiirmiis” Friedman’in 6liim ilanlarinda Sili

mucizesi efsanesinin goklere ¢ikarilmis olmasi gergegi ile resmedilmektedir.

50  Detaylar i¢in: Elton Rayack, Not So Free to Choose: The Political Economy of Milton
Friedman and Ronald Reagan, Praeger Yayinevi, 1984; Kangas, Steven, “The Chicago
Boys and ‘The Chilean’ Economic Miracle,” 1-2, http://www.rrojasdatabank.org/
econom- 1 .htm ( son ziyaret tarihi 2/25/07), 1986.
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Birgok yazar, yanilticr istatistiklerin basarisizliklar basan olarak goster-
mede IMF tarafindan nasil kullamldigim gdstermistir. En tahrip edici olay ise
“milyonlarca fakir ve acliktan 6len insannin kant” {izerine gegirdigi vicdan
krizi nedeniyle gérevinden istifa eden bir borsa simsar: tarafindan gergekles-
tirilmistir. Budhoo, emek malivetlerini ¢ift katina ¢ikarmak, sisirilmis borg
rakamlan tiretmek ve Trinidad’ta suni bir finansal kriz ¢ikarmak i¢in IMF nin
nasil “istatistiksel yolsuzluk™ a giristigini belgeleri ile kanitlar.* Bu yolsuzluk,
korunan ekonomiye serbest piyasa sartlarimi uygulama seklindeki standart kosul
karsithginda verilen yardimi almak iizere hiikkiimeti IMF ye yonelmeye mecbur
etmek i¢in kullanilds, Daha baska bircok yazar, IMF raporlarinm nasil IMF
programlarinin performanslarinit koruyan yaniltici resimler ¢izdigini anlattilar,

6. Son Sozler

Piyasa ekonomisinin bu hikayesi bugiiniin Miisliimanlari i¢in muazzam bir
meydan okumadir. Ileri goriislii ikbal bunu kagida soyle dokti:

Batr’min sehirlileri, Allah’in sehri bir Pazaryeri degildir.
Saf oldugunu diigiindiigiin altin, ahmak altint haline gelecektir.

Pazaryeri etiginin yiikselisi ve aggozlliik ile rekabetin yiiceltilmesi, Bati’da
sosyal dokuyu tamir etmenin 6tesinde onu bozmustur ve ayni etik kurallar hizli bir
sekilde tiim yer kiireye yayilmakta ve Miisliman toplumlar tarafindan benimsen-
mektedir. Bir toplumu yeniden meydana getiren en temel birim; ¢ocuklarin, insan
olmanin ne demek oldugunu, nasil sevilecegini ve fedakarlkta bulunulacagmi
ve toplumun tanimlayic: dzelliklerini 6grendikleri ailedir. Aile biitiin ¢ocuklann
ilk egitimlerini aldiklar: yer oldugu i¢in annenin gdrevinin bir toplumdaki en
Onemli gorev oldugu sonucu gikar. Hz. Peygamber’in (S.A.V) babanin hakkindan
bahsetmeden 6nce annenin hakkina ti¢ defa dncelik verdigi hadisinde gorildigi
gibi Islam’da annenin toplumdaki 6nemini tanimaktadir. Annelere herhangi

51 Klein.
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bir {icret ddenmedigi i¢in piyasa annelerin yaptigi ise sifir defer verir. Anne ve
ev hanmm kimligi bir uyanma kaynagi olmustur. Bati toplumlarinda kadmlar
anne ve ev hanimi olduklarini séylemeye utanirlar. Bu durum, kadinlanin ig
pivasasinda esit hak talep ettikleri kadn 6zgiirliik hareketine yol agti. Boylelikle
kadmlar da kazanacaklar ve toplumun degerli iiyeleri haline gelebileceklerdi.
(ocuk yetigtirmemn maliyetlerinin ve faydalanmnn parasal olarak hesaplanmasi
¢ocuk yetistirmenin kdrsiz bir aktivite oldugu sonucunu ortaya ¢ikarch. Bunlar
ve diger faktorler, birgok yerde ispatlandigi gibi, toplumun bu en temel biriminin
¢okmesine yol agti. Sosyal Adalet Vakfi’nin diizenlemis oldugu son rapora gore:

Bu rapor Ingiltere de ailenin ¢okiisiine iliskin endise verici bir tablo ortaya
koymaktadr. Su anda Bat diinyasinda en yiiksek bosanma oranina sahibiz ve
aile dokusu son otuz vil i¢erisinde bozulmugtur. Bu ¢aligma, ailenin dagilmas:
ile madde bagimlihig, egitim basarisizligr ve ciddi ovanda kigisel bor¢lanma
arasmdaki iligkilerin yant sira su ana kadar yapildan ¢calismalardan daha net
bir sekilde ailelerin dagimasinn milyonlarca ¢ocuk tizerindeki yikict etkisini

de gastermektedir

Ilave kamtlar igin Morgan’a da bakabilirsiniz.>* Toplumun dokusundaki
bu degisim tersine déndiiriilemez gibi gozitkkmektedir. Kirilan esya tekrar eski

haline dondiiriilemez.

Islam bir garip olarak geldi ve bir garip olarak kaldi. Su an yapmamiz
gereken sey; pivasalarin merkezi konumda olmadifi bir model toplumu tiim
diinyaya gostermek fizere isbirligi, comertlik, misafirperverlik gibi geleneksel

52 Social Policy Justice Group, ‘Fractured Families’: Volume 2 of Breakdown Britain,
Centre for Social Justice, UK, 2006, hitp://www.centreforsocialjustice.org.uk/client/
downloads/BB_family breakdown.pdf.

53 Patricia M. Morgan, Farewell to the Family?: Public Policy and Family Breakdown in
Britain and the USA Civitas:Institute for the Study of Civil Society; 2. baski, London,
2000.
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Islami prensiplere dayali bir toplum inga etmektir. Miisliimanlar bdyle bir

toplum kurmayi basardilar fakat bunun ge¢miste oldugunu unuttular:

Seyyahlarm hazinelerinin kaybolmasmin yasini tutuyorum

Ve dahasi kaybetme hissini kaybetmenin... (Ikbal)

Ihtiyag fazlasi serveti daha fazla servet elde etmek i¢in harcamak yerine
Miisliimanlar, Kuran’in bagkalari i¢in comert¢e harcamada bulunmaya dair
emirlerine uydular. Osmanl imparatorlugu topraklarinin yaklagik 1/3’{iniin
cesitli tiirlerdeki vakiflara vakfedilmis olmasi bu olaganiistii comertlige sahit-
lik etmektedir. Sait ve Lim, Kuran’in emirlerine uygun bir sekilde servetin
dolanimina ve esitlik¢i neticelere yol agan servetin yeniden dagilimi mese-
lesinde vakif sisteminin Islam topraklarinda yiizyillarca basarili oldugunu

yazmaktadirlar:

Refah, egitim, dini hizmetler, su sisteminin insasi, bakimi ve onarimi,
hastaneler gibi simdilerde kamu veya belediyve hizmeti olarak tayin ettigimiz
seylerin biiyiik biv kismi XX. yiizyildan dnce neredeyse sadece vakif gelirleri
ile kuruluyor, finanse ediliyor ve devam ettirilivordu. Ayni sekilde; bir¢ok
kirsal kesimde veya kasabadaki gayrimenkuliin ¢ok biiyiik bir kismi esasinda
vakfedilmiy miilktii.>*

Hoexter’ten yukarida yaptigimiz alinti; Adam Smith’in inandigi seylerin
tam zidd1 olarak, {slam toplumundaki insanlarimn yedirilme, giydirilme, barinma,
egitilme, hastalik zamaninda tedavi edilme gibi hususlarda toplumun c6mertli-
gine giivenebildigini gostermektedir. Hac seyyahlarinin hikayeleri, insanlarin,
Kuran’mn misafirperverlige iliskin emirlerine uygun bir bigimde kendilerine

54  Siraj Sait ve Hilary Lim, Land, Law and Islam: Property and Human Rights in the
Muslim World, Zed Books, London, 2006.
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kalacak yer, iage temin etmek igin birbirleri ile yaristiklarini géstermektedir.
Islam topraklarindaki egitim sistemlerine iliskin birgok hikaye egitimin, toplu-
mun tiim katmanlarindan biitiin kabiliyetli 6grencilere iicretsiz olarak verildigini

gostermektedir.

Genizah evraklar iizerine yapilan bir ¢alisma, Islam imparatorlugunda
temerkiiz eden ve Hanefi fikhina dayanan genis bir kiiresel ticari iglemler aginin
varligim ortaya ¢ikardi. Ornegin; Lopez “Ticari Devrim” (950-1350) ¢aginda,
Miisliiman iilkelerde gelistirilmis olan risk paylasimina dayali finansman
metodu ile desteklenen ticaretin o zamanlar bilinen diinyada serbest¢e gercek-
lestigini gostermektedir.® Kiiresel ticareti miimkiin hale getiren daha baska

birgok Miisliiman icad1 bilahare Avrupali tiiccarlar tarafindan kopya edildi.

Anlaml bir sekilde; kiiresel medeniyete yapilan bu Miisliiman katkilari
simdilerde bir¢ok aragtirmaci tarafindan yeniden kesfedilen “Kay1p Tarih”in bir
pargasini olusturmaktadir. “Dogu Despotizmi” miti Avrupalilari islam toplumla-
rinda 6nemli derecede kamu sektoril olmadigini varsaymaya yonlendirdi. Ancak
son ¢alismalar bu sdylenenin gercegin tam tersi oldugunu kesfetti.’* Benzer
sekilde; birgok Miisliiman, insanin kalitsal olarak bencil oldugu ve bundan
otiirii genis 6lgekli modern ticareti giiven, igbirligi ve comertlik ilkeleri lizerine
oturtmanin imkéansiz oldugu seklindeki piyasa toplumu tezini yuttu. Miisliiman
sosyal yapilarinin ve kurumlarinin sémiirgelesme ve modernlesme sartlari
nedeniyle neredeyse tamamen yikilmasi kendi atalarimizin basarilarindan
ve kendi gelenegimizden Miisliimanlarin biiyiik oranda habersiz olmasina
yol agti. Bu Misliimanlarin biiytik kismi {inlii tarih¢i Marshall Hodgson’un

degerlendirmelerinden 6tiirit hayrete diseceklerdir.

55  Robert S. Lopez, The Commercial Revolution of the Middle Ages 950-1350, Cambridge:
Cambridge Universitesi Baskis1, 1976.

56  Bkz. Hoexter.
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Miisliimanlara Kuran 'da sévle bir teminat verilir: “'Sizler iviligi emreden,
kotiiliikten sakindran, insanlik icin su ana kadar yetistirilmis en ivi topluluk
oldunuz.” Azimli insaniar bu bilgiyi, miijdelenen ile wyumiu olacak sekilde tiim
diinya tarihini yogurmayt deneme noktasina kadar ciddi bir sekilde gotiirdiiler.
Emniyetin tesisinden kisa bir siive sonra Miisliimanlar yeni bir toplwm bicimi
kurmayr basardilar ki bu toplum bicimi, her biri siiphe gdtiirmez bir sekilde
[slam’n etkisini tasiyan mezhep ve inanglarin yani sira sosyal ve sivasi formla-
rini, ilmini ve irfanni, sanatini ve edebivatint kendine has kuruluslarini zamanla
beraberinde getirdi. Yiizyillar boyunca, bu yeni toplum, Eski Diinyva’nin bircogu
iizerinde farkly divartara genis dlciide yayildy. Biitiin insanoglunu kendi idealleri
altinda birlestirmeyve diger medeniyetlerin yaklastigindan daha ¢ok yaklagti.
Hayati Islami prensiplerle veniden insa etmeyi iistlenen kisiler potansiyel geti-
risi yiiksek olan ancak buna paralel olarak hata ve basarisizlik riski de biiyiik

olan bir girisime ortak oldular™

Bugiin, kritik bir yapiya sahip acil bir meydan okuyus ile kars1 kargiyayiz.
Pivasa ekonomisinin simirlarina ulastifs herkes i¢in apacik ortadadir. Piyasa
ekonomisi igerisinde yasadigimiz gezegen kadar beseri topluluklari da yikmanin
esigindedir. Biitiin herkes kiiresel 1sinmanin yani sira ekolojik ve ¢evresel
felaketlerden gezegenimizi kurtarma hususunda acilen isbirligi yapmamz
gerektiginin farkindayken rekabet ruhu ve a¢gézliiliik ¢oztime ulagilmasim
engellemektedir. Bu noktada ortaklasa fedakarlik gerekmektedir. Fakat butiin
kesimler eskiyi tasfiyenin ve veni diizenlemenin yiikiinii digerlerinin tizerine
yikmak istemektedir. Batinin yiikselis tarihi gii¢ ve zenginlik i¢in aragtirma yap-
manin hikayesi olagelmisken; Miisliimanlar, Allah’in yerytiziindeki iradesine
uygun bir sekilde adaleti tesis etme yoniindeki aragtirmalar: nedeniyle egsiz

olmakla dikkatleri cekmektedirler. islamiyet, isbirligine ve toplum ahengine

57  Marshall Hodgson, The Venture of Islam, cilt 1, Chicago Universitesi Baskisi, Chicago,
1974.
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dayali alternatif bir toplum vizyonu, ihtiyaglar1 oldugu anda birbirinin yardimina
kosan insan tipi ve bunlara uygun bir iktisadi sistem dnermektedir. Tarihsel
agidan bakildiginda, Islam medeniyeti, mevcut Avrupa medeniyeti de dahil
olmak lizere diger biitlin medeniyetlerden ¢ok daha iyi bir sekilde kendi azin-
liklarini, yoksullarini ve magdurlarin1 himaye etmistir. Miisliimanlar bu tarihi

unutmusg olsalar dahi!

Peygamberimiz (S.A.V), i¢cimizdeki faziletler i¢in gayret etmeyi ve bu
mesaj1 tiim insanogluna ulastirmayi bizlere 6greterek diinyay1 tamamen degis-
tirdi. Kendisinin 6ngérdiigii gibi gercek islam Miisliimanlarin nezdinde dahi
garip kalmistir. islam’n 6gretilerinden esinlenerek atalarimiz yeni bir diinya
kurdular. Bugiin de aym tehlike ile yani Cahiliye 6gretileri ile yiizyiizeyiz. islam
oncesi toplumda var olan biitiin kétiiliikler bugiin de yaygindir ve tiim yerkiireyi
etkisi altina almaktadir. Tipk1 atalarimizin basariyla yaptig1 gibi biz de Islam’in

1518101 tiim diinyaya yayabilir miyiz?
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Oikonomia’dan ilm-i Tedbir-i Menzil'e:

islam’in Entelektiiel Geleneginde Medeniyetler Arasi Bilgi Degisimi

Prof. Dr. Sabri ORMAN?®

[ ]
Islam’ln yayilmasinin tarihi, bityiik diinya medeniyetleri arasindaki bir

etkilesim siirecidir. Islam, bir taraftan bir medeniyet olarak gelisirken,
diger taraftan zamanin kurulu medeniyetleriyle karsilasiyor ve etkilesimde
bulunuyordu. Diger medeniyetlerle olan iligkilerine ek olarak, bu medeniyetler
arasinda da bag kurmustur. islam medeniyetinin, aksi takdirde zaman igerisinde
kismen veya tamamen yok olacak tarihi medeniyetler icin dnemli bir depo gorevi

iistlenmesi bu alig-veris siirecinin aym derecede nemli bir diger 6zelligidir.

Ben bu ¢aligmada bu devasa medeniyetlerarasi iliski aginin muayyen bir
lifini incelemeye ¢alisacagim: Sosyal bilimler tarihinden alinmis bir 6rnek ile
Islam medeniyetinin medeniyetleraras: bilgi degisimine karsi tutumunu izah
etmek istiyorum. Kullanacagim 6rnek islami {Im-i Tedbir-i Menzil ile Kadim
Yunan’in QOikonomia’s: arasindaki iliskidir. Ilk olarak iki farkli medeniyetin
entelektiiel ¢cevrelerinde gelismis bu iki geleneksel sosyal-bilimsel disiplin
arasinda bir benzerlik olup olmadigini inceleyecegim. Eger cevap olumlu ise

ki 6yle, bu iliskinin mahiyetini ortaya ¢ikartacagim.

Bunu yapabilmek i¢in, ilm-i Tedbir-i Menzil’in Islam medeniyeti icerisin-
deki kavram ve disiplinini ifade ederek baslamaliyim. Ayni sey, Kadim Yunan
medeniyetinin Oikonomia’si iginde yapilacaktir. Bunu, elde mevcut olan tarihi

delillere dayanarak bu ikisi arasinda bir bag kurma girisimi takip edecektir.

58  Merkez Bankasi Banka Meclisi Uyesi
(Ceviren: Harun Sencal, Fatih Universitesi, Ekonomi Bélimii, Doktora Ogrencisi.)
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Mevecut ¢alismanin iki amac1 bulunmakta: {lki, sosyal bilimler tarihindeki
ilging bir gergege miimkiin mertebe 151k tutmak. Ikincisi, genel olarak medeni-
yetlerarasi iligkilerde yasanan giincel problemler, 6zel olarak da bilgi degisimi

icin tarihi bir referans noktasi saglamaktir.

Ilm-i Tedbir-i Menzil: islam Medeniyeti’nde Ev Yonetimi Bilgisi

Arapga bir terim olan “ilm-i Tedbir-i Menzil” tam olarak “Ev Y&netimi
Bilgisi” olarak ¢evirilebilir. “Tedbiru’l -Menzil”, “el-Hikmetu’1-Menziliyye™*
ve “es-Siyasetu’l-Menziliyye”® ifadeleri aym seyi anlatan farkli terimlerdir.

Teknik agidan biitiin bu isimler, islam felsefesinin Messai kolu mensuplari-
nin ev yonetimi ve aile ahlakiyla ilgilenen pratik felsefe dalina verdikleri addir.

Messai felsefecileri felsefeden, “Felsefe™! | “Hikmets veya “Ilmu’l-
Hikmet”® diye bahsederler ve ittifakla onu iki kategoriye ayirirlar: Nazari
Felsefe ve Ameli Felsefe. Bu kategorilerin her birini ayrica ii¢ dala ayirirlar:

B

Nazari Felsefeyi “el-Ilmu’l-ilahi” (I1ahiyat ya da Metafizik), “el-Ilmu’r-Riyazi’

59  Omek olarak bakinizz Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi, Kessafu Istilahati IFunun,
Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984, s. 39.

60 Ibn Sina, Aksamu’l-Ulumi’l-Akliyye (Misir:Matbaatu Hindiyye, 1326 H., s. 107)’de
“Tedbiru’l-Menzil”, et-Tabilyyat min Uyuni’l-Hikme (Misir: Matbaatu Hindiyye, 1326
H., s. 2 ve 3)de “el-Hikmetu’l-Menziliyye”, es-Siyasetu’l-Menziliyye (Abdulemir
Semsuddin nesri, Beyrut, 1988)’de ise eserinin isminden de anlagilacagi gibi “es-
Siyasetu’l-Menziliyye” tabirini kullanir. Nasiruddin Tusi, kii¢iik bir degisiklikle “Tedbir-i
Menazil” ifadesini kullanir (Ahlak-1 Nagiri, Mucteba Minevi ve Ali Riza Hayderi negri,
4.bs., Tahran, 1369 H., s. 40).

61  El-Harizmi (Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Katib), Mefatihu’l-Ulum,
Beyrut: Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, (tarihsiz), s. 80.

62  Ibn Sina, et-Tabiiyyat min Uyuni’l-Hikme, s. 2 ve Aksamu’l-Ulumi’l-Akliyye, s. 104;
Taskopriizade Ahmed Efendi, Mevzuatu’l Ulum, Osmanlica’ya geviren (miiellifin oglu)

Kemaleddin Muhammed Efendi, I, (Ahmed Cevdet tab’1), Dersaadet: Tkdam Matbaas,
1313, s. 335

63  Katip Celebi, Kesfu’z-Zunun, I, 3.b, Tahran: el-Matbaatu’l-Islamiyye, 1967, s. 676, ve
Tahanevi, s. 36.
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(Matematik) ve “el-Ilmu’t-Tabii” (Tabii [lim) seklinde ayirirken, Ameli Felse-
feyi “Tlmu’l-Ahlak™ (Ahlak iImi) “Ilmu Tedbiri’l-Menzil” ve “Tlmu Tedbiri’l-
Medine”(Politika)** seklinde ayirnrlar.

Gortldiigii gibi [lm-i Tedbir-i Menzil (ITM)$, Messai Felsefesinin alt1 ana

dalindan birisi ve ameli felsefenin ikinci subesidir.

ITM’in Islam Medeniyeti’nin entelektiiel haritasindaki yerini belirten bu
kisa giristen sonra, bu disiplinin kavram ve i¢erigine kisaca goz atabiliriz. Sunu-
mun tasarrufu agisindan bu bakis1 ¢cogunluklia ansiklopedik eserler tizerinden

yapmaya ¢alisacagiz.

Katip Celebi’ye gbre “hikmet ilmi”, yani felsefe, beseri takat ol¢iisiinde
esyanin hakikatinden “ne ise o olarak” bahseden bir ilim olup, konusu, dis diin-
yada ve zihinlerde var olan seyler; amaci ise diinyada “kemalat” ile sereflenmek
ve Ote diinyada uhrevi saadeti elde etmektir. Felsefenin konusu olan seyler
ya varhigi bizim giicimiiz ve ihtiyarimiza bagl olan seylerdir ya da degildir.
Birincilerin hallerini bilmeye, hayatin ve 6te diinyanin iyilesmesine yol agmasi
cihetiyle, “ameli hikmet” ad verilir. Ikincilerin hallerini bilmeye ise “nazari

hikmet” denir; zira, ondan maksat sadece “nazar” yoluyla elde edilen bilgidir.*

Buna yakin bir diisiince tarzi ibn Sina’da da goriilebilir. Ona gore de
hikmet biri nazari ve soyut, digeri ameli olmak {izere iki kisma ayrihr. Nazari
hikmetle amag, varligi insan fiiline bagh olmayan varliklar hakkinda kesin bir
inancin elde edilmesidir. Burada amaglanan sadece bir gériisiin elde edilmesidir,
Ameli hikmetle ise amag, hayirh olanm yapmak iizere, insan ¢abasiyla mey-
dana gelebilen seyler hakkinda sahih bir gériise ulasmaktir. Burada sadece bir
goriise ulasmak yeterli olmayip, bir eyleme yonelik olarak bir goriise ulagiimasi

64 Sivasetu’l -Medine, el-Hikmetu'I-Medenivve ve llmu s-Sivaset, Messayi terminolojisinin
Ilm-i Tedbir-i Menzil i¢in kullandig diger 6rneklerdir.

65  Bundan sonra [Im-i Tedbir-i Menzil’e ITM seklinde ifade edecegim.
66 Kesfu'z-Zunun, I, 5. 676.
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amaclanir. Oyle ise birincinin amaci hakikat (“hak”), ikincinin amaci ise iyilik
(“hayir”)dir.*” Yine ibn Sina’ya gére, bilebilecegimiz ama yapamayacagimiz
seylere iligkin hikmete “nazari”, hem bilebilecegimiz hem de yapabilecegimiz
seylere iligkin hikmete ise “ameli” hikmet ad1 verilir.*®

Yiiriitiilen mantik zincirinin bundan sonraki halkasini nazari ve ameli fel-
sefelerin her birinin ticer dala ayrilmasinin temellendirilmesi teskil eder. Fakat
biz burada nazari felsefe ile ilgili kism1 ihmal ederek sadece ameli felsefedeki
tasnifin nasil temellendirildigini gormeye ¢alisacagiz.

Konuyu izah etmek i¢in Katip Celebi’nin bu husustaki pozisyonunu kisaca
ifade ederek baglayacagiz. Katip Celebi soyle diisiiniir: Ameli felsefe (hikmet)
ice ayrilir; zira o ya tek basina bir sahsin faziletlerle bezenmek ve faziletlerden
arinmak seklindeki maslahatlarinin bilgisidir; ya baba-evlat, efendi-kéle gibi
ayni evi (menzil) paylasan bir toplulugun maslahatlarinin bilgisidir; ya da
ayni sehri (medineyi) paylasan bir toplulugun maslahatlarinin bilgisidir. Boyle
olunca, ameli hikmet birinci durumda “Tehzibii’l Ahlak”, ikinci durumda
“Tedbirii’l-Menzil” (Ev yénetimi), {iglincii durumda “es-Siyasetii’l-Medeniyye”
(Politika) diye isimlendirilir.*

Ayni konuda Ibn Sina’nin diisiince tarz1 ise soyledir: Insanin yonetilmesi
(tedbir) ya tek bir sahsa 6zgiidiir, ya da tek bir sahsa 6zgii degildir. Tek bir sahsa
Ozgli olmayan yonetim ancak ortaklik (sirket) seklinde olabilir. Ortaklik ise ya
ev ve aile toplulugu seklinde olur, ya da sehir toplulugu seklinde. Oyle ise “ameli
ilimler” {i¢ kisma ayrilir. Bunlardan biri, insan yonetiminin yukarida belirtilen
kisimlarindan ilkine 6zgl olup, onunla insan diinya ve Ste-diinya hayatinda mutlu
olabilmek i¢in gerekli ahlaki ve fiilleri 6grenir. Ameli ilimlerin ikinci kismi, insan

yonetiminin ikinci kismina “has” olup, onunla da insan kendisiyle esi, evlatlar

67 ibn Sina, Aksamu’l-Ulumi’l-Akliyye, s. 105,
68  Ibn Sina, et-Tabiiyyat min Uyuni’l-Hikme, s. 2.
69  Kesfu'z-Zunun, 1, s. 676.
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ve hizmetgileri arasinda ortak olan evini nasil yonetecegini dgrenir. Oyle ki evin
durumu, mutlulugun elde edilebilmesini saglayacak bir diizenlilige kavugsun.
Ameli ilimlerin iiglinciisii ise s6zii ge¢en ydnetimin {ictincti kisnuna hastir ki
onunla da siyasetin, riyasetin faziletli ve faziletsiz medeni topluluklarin ¢esitleri,
her ¢esidin nasil icra edilebilecegi, ortadan kalkis sebepleri ve yer degistirme
tarzlar1 —devletle olan ilgileri iginde- kavranir.” Ibn Sina bu ilimlere sirasiyla
“el-Hikmetii’l-Hulukiyye” (Ahlak Hikmeti), “el-Hikmetii’l-Menziliyye” (Ev
Hikmeti) ve “el-Hikmetii’l-Medeniyye” (Medeni Hikmet) adlarni verir,”!

Bu asamada son olarak Katip Celebi’nin tahsisi olarak {Im-i Tedbir-i Menzil
basligi altinda soylediklerini aktarmaya ¢alisacagiz: Ona gore [lm-i Tedbir-i
Menvzil; ameli hikmetin ti¢ kismindan biri olup: kisiyle esi, cocuklari ve hizmet-
karlari arasinda ortak olan durumlarin nasil dengelenecegini (“itidal’”” haline
getirilecegini) ve dengeden (““itidal” halinden) sapmis durumlarin nasil diizeltile-
cegini 6greten ilim, diye tanimlamgtir. Konusu, adi gegen sahislarin —diizenlilik
bakimimdan— durumlaridir. Faydasi ise biiyiiktiir ve herkesin anlayabilecegi
bir husustur; zira 6zii itibariyle sagladig sey, insanin kendi evindeki ahvalinin
intizama girmesi ve bdylece kendisiyle aile efradi arasinda uyulmasi gereken
haklara riayetin saglanmasidir ki boyle bir dengenin kurulmasindan diinya ve
ahiret mutlulugu neset eder. Kisacasi, [lm-i Tedbir-i Menzil bir evde ortaklasa
yasayan bir toplulugun yararina olan seylerin bilgisi olup, bununla bir ev ahalisi
arasinda mevcut olmasi gereken paylagmanin nasil olabilecegi 6grenilir. Yalniz,
bilinmelidir ki burada “menzil” terimiyle anlatilmak istenen sey “taslar ve keres-
teyle yapilan ev degil, koca ile kari, baba ile evlat, hizmet edilen ile hizmet eden ve
mal sahibi ile mal arasindaki 6zel kaynagsmadir”. Yasanilan yerin bizzat kendisinin
ne oldugu farketmez; ister ev olsun, isterse cadir... Buna olan ihtiyacin sebebi ise

insanin yaradilistan medeni (sosyal) olmasidir.”

70 Ibn Sina, Aksamu’l-Ulumi’l-Akliyye, s.107-108.
71 ibn Sina, et-Tabiiyyat min Uyuni’l-Hikme, s. 2-3.
72 Kesfu'z-Zunun, I, 5. 381.
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Oikonomia: Kadim Yunan’da Ev Yénetimi Bilgisi

Gerek Kadim Yunan Felsefesi’nin klasik kaynaklar gerekse bu kaynaklar
lizerine yapilan modern ¢alismalar, sozkonusu kiiltiir gevresinde “Oikonomia””
diye adlandirilan ve Tiirk¢e’ye “Ev Yonetimi Bilgisi” diye terciime edilebilecek
olan bir bilgi dalinin varligini agik¢a gosterir.’

Oikonomia ile ilgili klasik Yunan kaynaklar: baglica iki kisma ayrilabilir.
Bir kism1 konuya iligkin bagimsiz eser niteligi tagir. Xenophon’un eseri olan
Oeconomicus ile uzun bir siire yanliglikla Aristo’ya ait oldugu diisiiniilen
Oeconomica bu tiirtin 6rneklerini teskil eder. Sokrates’in bir ¢agdas1 olan
Demokritus’un da ekonomi tizerine giiniimiize kadar ulagsamanus bir risale
yazdig bilinmektedir.”* Ote yandan, tamamiyla bu konu hakkinda yazilmamis
olsa da bu konuyla biiyiik 6l¢iide ilgilenen baska ¢aligmalar da vardir. Bu
kategorinin en 6nemli 6rnegi Aristo’nun Politikas1’dir. Buna ragmen, bazi
acilardan son kategoriye benzeyen fakat bazi agilardan farklilagan bir bagka
kategori tanimlanabilir. Bu ¢aligmalar, diger konularin yaninda QOikonomia
konusuna da neredeyse gelisigiizel bir gekilde deginen ve sadece iizerinden
gecen ¢alismalardir. Bu kategori’nin 6rnekleri Eflatun’un diyaloglarindan olan
Politicus (Devlet Adami) ve Protagoras’tir.’® Aristo’nun bu konuya degindigi

73 Oikonomia yada onun diger dillerdeki denklerinden bahseden bazi modern ¢alismalar igin
bakiniz: S. Todd Lowry, “Recent Literature on Ancient Greek Economic Thought”, Journal
of Economic Literature, vol. XVII(March 1979), s. 65-86; Eric Roll, A4 History of Economic
Thought, 4" ed., London and Boston: Faber and Faber, 1989, p.32; J. A. Schumpeter,
History of Economic Analysis, London: Allen and Anwin Ltd., 1986, s. 53; H. W. Spiegel,
The Growth of Economic Thought, Durham: Duke Univ. Press, 1983, s. 35.

74 Yunanca bir kelime olan oikonomia’mn etimolojisi, anlami ve onun ingilizce bir kelime
olan economics ile alakasi igin bakiniz: “economics”, Collins Dictionary of the English
Language, London and Glasgow: Collins, 1989.

75  Spiegel, s. 13.

76 Ilk ¢alismada bizim konumuzla ilgili boliimler igin ingilizce gevirisine bakimz, The
Statesman, Ingilizce’ye cev. J. B. Skemp, London: Routledge ve Kegan Paul, 1961, 258e
ve 259¢ (ingilizce terclime, s. 123 and 125), ve sonraki i¢in bakiniz, Lowry, s. 65, 2 no.lu
dipnotun devami
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Nikomakhos Ahlakr adli eseri de bu kategoriye yerlestirilebilir.””

Siiphesiz, bu son kategoride bulunan eserlerin mevcut konu hakkinda
sunabilecegi bilginin miktar1 konusunda ¢ok iimit edici oldugu beklenemez.
Yine de, farkli bir agidan biiyiik 6l¢tide faydali oldugu ispatlanabilir. Bunu
gostermek i¢in, Eflatun’un yukarida bahsedilen iki diyaloguna yakindan baka-
biliriz. Devlet Adami 'nda Eflatun, degisik kademelerin ve bu kademelerin idare
tiirlerinin ve bunlarin farkli bilimlerin konular: mi olmali yoksa birlesmis tek bir
Vvonetim biliminin konusu mu olmall tartismasina tahsis edilmis bir boliimde ev
vonetimine atifta bulunur. Bu diyalogta ulasilan netice ise, aradaki farklihgin
sadece seviyeden kaynaklanmakta oldugu, 6zden kaynaklanmadigidir ve sonug
olarak ihtiya¢ duyulan sey biitiin bu alanlar1 kapsayan tek bir bilim oldugudur.”
Eger tek basina degerlendirilirse, yukarida bahsedilen boliimde bulunan ve
dogrudan ev yonetimiyle ilgili olan bilgi miktarinin ¢ok heyecan verici olmadigt
asikardir. Ayn1 sey Pratogaros’un, “Perikles ¢aginin lider hocas1”, 6gretme
metodu ve 6grettigi konular, ki ev yonetimi 6grettigi konular arasindadur, ile
ilgili fikirlerinden bahsettigi boliim icinde gegerlidir.” Ote yandan, bunun &te-
sine gegip satir aralarmi okumaya ¢aligtigimizda, bu sekilde elde edebilecegimiz
dolayl: bilgi sadece satirlar1 okuyarak elde edecegimiz dolaysiz bilgiden daha
degerlidir. Ornegin, bu iki diyalogta ev yonetiminden s6z edilis tarzindan boyle
bir konunun &grenilmesinin ve 6gretilmesinin bu dénemlerde olagan olarak

goriildiigi sonucuna varabiliriz.

Giiniimiize ulasmis Yunanca eserler arasinda tamamiyla bu konuya ait olan en
detayli eser Xenophon’a ait olan Oeconomicus’tur, “Ciftlik yonetimi” konusundan
baslayarak yukarida bahsi gegen ITM’in temel bsliimlerinin hepsini diyalog for-
munda tartigir, Fakat onun vurgusu daha ¢ok ciftlik ydnetiminedir ve es, cocuklar

77 Nichomachean Ethics, Ingilizceye gev. W. D. Ross, Great Books of the Wesiern World,
vol. 8 (Aristotle II), Chicago: E. Britannica, Inc., 1990, 1094a ve 1094b.

78  The Statesman, 258e ve 259c¢.

79  Lowry, ayn1 yer.
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ve kolelerin y6énetimine daha az yer ayirir.**Oeconomica ise ti¢ kitaptan olusur.®'
Ik kitap genel olarak es ve miilk yonetimi iizerine yogunlasmis konuyu dzetler.
Ikinci kitap 6zellikle kamu maliyesi ile ilgili anektotlarm toplandig1 bir kitaptir ve
bundan dolay1 genel manasit itibariyle Oikonomia konusunun disindadir. Ugiincii
kitap ise, iyi bir es ve iyi bir kocanin iliskilerinde gozlemleyecekleri “kurallar ve
yasama sekli modeli” konusuna adanmisg kisa bir bélimdiir.®?

Belki de bu konudaki en sistematik ve derin ve buna ragmen ayrintili olan
Yunanca metin Aristo’nun Politika’sinin birinci kitabidir. Girig paragrafindan
sonra Eflatun’un yukarida anilan tek biitiinlesik yonetim veya hitklimet bilimini
keskin bir dille elestirmeye baglar. “Bu bir hatadir, yénetimler tiir olarak farkli-
dirlar” ve “sadece yonettikleri say1 itibariyle degil”, “bu durumu simdiye kadar
bize yon veren metoda goére degerlendiren herkese ispatlanmis olur” diyerek
tartigmada diger tarafta yer alir. Aristo’nun bahsettigi metod onun meshur bilegik
seyleri her zaman en basit bilesenlerine yahut bdliinemeyecek pargalarina
ayrigtirma yoéntemidir,* yani analiz yéntemi.

Eflatun’da oldugu gibi Aristo da konuyu Politika iizerine yazilmig bir
kitapta ele aliyor ve Aristo’ya gore topluluk tiirlerinin en iistiinii oldugu ve diger
biitiin seyleri kucakladig1 ve bu kapasitede digerlerine nispeten iyiligi daha fazla
hedefledigi ve en yiiksek seviyede istedigi i¢in onun en sevdigi ¢alisma konusu
olan “devlet ya da politik topluluk ” ile olan alakasina deginiyor. Bu analiz
metodunu takip ederek okuyucularini farkli tiirde olan kurallarin nasil ve nerede
birbirinden farklilagtigini, ev yénetimi de bunlarin arasindadir, ve bunlarin farklh

80 Bu diyalogun ingilizce gevirisi igin bakimiz: QOeconomicus, Ingilizceye ¢ev. E. C.
Marchant, in Xenophonin Seven Volumes, IV, Loeb Classical Library, 1979, s. 363-525.
81  Bukitap ayni zamanda ingilizce olarakta mevcut: The Oeconomica, ingilizceye gev. G.

C. Armstrong, in Aristotle in Twenty-three Volumes, XVIII, Loeb Classical Library, 1990,
s. 323-423.

82  Ibid. s. 405-6.

83  Aristotle, Politics, Ingilizceye cev. B. Jowl, Great Books of the Western World, vol. 8
(Aristotle II), Chicago: E. Britannica, Inc., 1990, 1252a.
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bilimsel disiplinler olarak olusturulup olusturulamayacagini gérmeleri i¢in

devleti meydana getiren elementlere bakmaya davet ediyor.®

Sasirtict sekilde, Aristo farkh yonetim bilimlerine ihtiyag duyulduguna dair
tezini kanitlarken kendi metodunda pek tutarh ve yeteri kadar baganli sayilmaz.
Ondan beklenen devletten hareketle onu olusturan pargalara ulagmakti. Ama,
bunun yerine tam tersini yaparak bir arada olmadan yasayamayan erkek ve
kadin, efendi vc kole gibi bireylerin biraraya gelme ihtiyacindan baglar ve bu
ciftlerin aralarindaki iliskilerinden ilerleyerek bir sosyal varlik olarak aileye
ulagir. Sonraki adim ise ailelerin ve kdylerin birlesmesiyle sirasiyla koyler ve
devletler gibi sosyal yasamin daha yiiksek katmanlarina ulagmaktir. Devlet ile
sonuglanan farkli sosyal olusumlar i¢in bir agiklama sagladiktan sonra, bunlara
tekabiil eden hilkkmetme, yonetme ya da idare etme tiirlerini temellendirme
ve kanitlamaya ¢alistr. Aristo’nun ev yonetimi yaklagim metodu ve ajandasi

diisiinildiigtinde, asagidaki boliim mitkemmel bir 6zet saglamaktadir:

Deviet hanehalklarindan meyvdana geldiginden dolayr devietten bahser-
meden dnce hanehalklar yonetiminden bahsetmeliviz. Hanehalkimin yoneti-
minin boliimleri hanehalkint meydana getiven insanlara tekabiil eder. Tam bir
hanehalks koleler ve hiirlerden olugur. Simdi herseyi miimkiin olan en kiiciik
par¢alarina ayridmis haliyle incelemeyve baglamaliyiz ve ailenin ilk ve miimkiin
olan en kiiciik par¢alar: efendi ve kole, koca ve kari, baba ve ¢ocuklardur.
Ovyleyse bu iic iliski ¢iftinin herbirinin “ne oldugunu” ve “ne olmasi gerektigi”
sorularina cevap aranmalidir... Ve hanenin bir baska unsuru daha vardir ki
bazilart onu hanehalk: yonetiminin tamamu, bazilart ise en onemli par¢ast kabul
eder: “Mal kazanma sanatt”; bu sanatin dogasi da bizim tarafimizdan gozden

gegirilmelidir®

84 Ibid. Ayni ver.
85 Ibid. 1253a-1253b.
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Aristo’nun konuyu izahi yaklagik olarak yukarida 6zetlenen siray1 takip
eder. Sadece efendi ile kole arasindaki iligkiyi inceledikten sonra mal kazanma
sanatini incelemeye oncelik taniyarak ufak bir degisiklik yapmustir. Bu iki tiir
iliskinin incelenmesi igin ayrilmis alanda koca ile kar1 ve baba ile ¢cocuklar
arasindaki iliskinin incelenmesi i¢in ayrilmis alandan ¢ok daha fazladir — o
zaman diliminde bu iki tiir iligkinin problematik olma derecesi ile agiklanabilir
bir durum. Bu durum Aristo’nun sadece “bu ii¢ ¢esit iliskinin ne oldugunu
degil”, fakat bunun yaninda “ne olmas: gerekir” diye degerlendirmeye caligti-
gin1 hatirladigimizda daha da agiklik kazanir.*® Diger bir deyisle, Aristo sadece
onlari agiklamaya ¢aligmiyordu, bunun yani sira tercih ettigi agiklamalarinin
normatif sonuglarini mesrulagtirmaya da calisiyordu.?” Daha problemli durumlar

icin daha fazla yer ayirmasi anlagilir bir seydir.

Bu bolimii Aristo’nun farkli yénetim bilimlerine ihtiya¢ oldugu tezini
kanitlamada yeteri kadar basarih olamadigi seklindeki diisiincemizin dayanagini
kisaca a¢iklayarak bitirebiliriz. Asagidaki iki alintiy1 dikkatlice okumak durumu
agiklhiga kavusturmakta yardimer olabilir. Aristo, efendi ve kéle arasindaki

iligkiyi inceledigi paragrafi su sekilde bitiriyor:

Onceki agiklamalar bir efendinin yonetiminin anayasal bir yonetim
olmadigni ve farkli yonetimlerin, bazilarimin onayladigi gibi, birbiriyle ayni
olmadigimi gostermek icin yeterlidiv. Tabiat itibariyle kéle olaniar tizerinde
uygulanan sadece bir ¢esit yonetim vardiv.Hanehalki iizerindeki yonetim tek
kisinin yonetimidir (monarsi); zira her evin tek bir yoneticisi vardr: dte yandan

anayasal yonetim ise hiir ve esit kimseler iizerindeki bir yonetimdir.*

86  Cf. Yukaridaki alintz.

87  Daha fazlabilgiicin bakiniz: Roll, s. 35; Schumpeter, s. 59; Spiegel, s. 21, ve Sabri Orman,
“IIm-i Tedbir-i Menzil, Oikonomia ve Iktisat”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk
Ailesi, Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1992, s. 265-310,

88  Politics, 1255b.
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Simdi bu boliimii mal kazanma yada elde etme sanatinin hemen arkasindan

gelen asagidaki bolim ile kryaslayin:

Gordiigiimiiz iizere hanehalki yonetiminin ti¢ boliimii vardiy: Efendinin
koleler iizerindeki yonetimi, ki bu dnceden tartigildi, bir digeri babarn iiciin-
clisti ise kocanmn yonetimi. Bir koca ve baba, gordiik ki, karisi ve ¢ocugunu
yonetir, ikiside ozgiivdiiv, fakat yonetim sekli farklidir, cocuklari iizerindeki
Yyonetimi kralliktir, karisin ise anayasal bir yonetim ile yonetir. Dogal sirasi
konusunda bazi istisnalart olsa da, vasli ve olgunlasmis olan kisilerin geng ve
olgunlasmanus kisilere tistiin oldugu gibi dogasi itibariyle erkek yinetmek icin

kadmdan daha uygundur.®

ftalik kisimda belirtildigi gibi, Aristo, hanehalkinin yonetimini monarsi
olarak belirttikten sonra, kar1 ve ¢ocuklar iizerindeki yonetimin bundan farkh
olduguna bizi ikna etmeye ¢aligir, ilki anayasal bir yonetim sonraki ise karakteri
itibariyle krallik yonetimidir. Eger bizden Aristo’nun daha karmasik olan son-
raki analizini kabul etmemiz bekleniyorsa, bu demektir ki hanehalk yénetimi
ilk alintida iddia edildigi gibi yalin bir yonetim tiiriinden olugsmuyor, aksine
daha yalin olan yonetim bi¢cimlerinin birlegiminden yahut karsimindan meydana

geliyor- karma bir yonetim, idare yahut ydnetme tiirii - demektir.

lm-i Tedbir-i Menzil ve Oikonomia Arasindaki iliski

I. fislam hakkinda genellestimek dogru olmayabilir. Kimin islami? Nere-

nin ve ne zamanin Islami?

2. Genel olarak Ameli Felsefe’nin haricindeki ve 6zellikle {Im-i Tedbir-i
Menzil’e ait fikirler.

3. El-Kindi, Gazali, Ibn Riisd, ibn Haldun

4. lslam’1 kim temsil ediyor?

89 Ibid, 1259a-1259b.
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[lm-i Tedbir-i Menzil ve Oikonomia hakkinda genel bir tablo elde ettikten
sonra, artik bu iki tarihi bilimsel gelenek arasinda herhangi bir iligki var mi/
oldu mu diye anlamaya ¢alisabiliriz. Yapilacak ilk is, elimizdeki bu iki tabloyu
karsilagtirmak ve kiyas etmektir. Aradaki benzelikler coktur ve bu benzerlikleri

isim, muhteva ve cevher benzerlikleri diye gruplayabiliriz.

Yukarida ifade edilen bilgilerden hatirlanacagi lizere, Tedbir-i Menzil,
Yunanca olan Oikonomia kelimesinin dogru ve neredeyse birebir karsiligi olarak

degerlendirilebilinir.

Gerek ilgili literatiiriin bigimsel gelisimi agisindan, gerekse bu sunumda
mevcut bulunan ilgili malzemenin sirasi ve diizeni agisindan muhtevanin ben-
zerligi gayet aciktir. Heriki gelenegin ilgili literatiirii ev yonetimi konusunu ya
tamamiyle bahsimiz olan konuya adanmis risalelerle yahut bu konunun yanisira
baska konulara da deginen hatta bunlarin bir ana konuya olan baglantisindan
bahseden ¢aligmalarla ele alir. Fakat ilgili geleneklerin ikinci tiir literatiiri
ile ilgili bir fark burada not edilmeli: Bu tiiriin Yunan literatiiri, Oikonomia
konusundan bahsederken ¢cogunlukla politika tizerine yazilmis kitaplarda bunu
yapsa da, islami literatiirde bu konu ahlak kitaplarinda ele alinmustir. Tlgili
malzemenin sirasi ve diizeni konusuna gelince, Katip Celebi’nin ve Aristo’nun
sundugu taslaklar ilgili geleneklerin arasindaki benzerligi gosterme agisindan

acik ve yeterlidir.

Bu iki gelenek arasindaki cevher agisindan benzerligin cok sayida 6rmegi
tespit edilebilir. Fakat bu ¢ok daha dikkatli bir inceleme isteyen narin bir mev-

zudur. Bu ¢calismanin son kisimlarinda kismen ve yiizeysel olarak deginilecek.

Genel olarak islami Felsefe ve 6zelllikle Messai felsefenin Yunan felsefesi
ile olan iligkisinden hareket etmek mevcut probleme bir bagka yaklagim olabilir.
Bu ¢alismanin dnceki kisimlarinda agiklandig iizere, ITM ¢ogunlukla {slami

felsefenin Messai gelenek aginda gelisti. Bu gelenek ile Yunan felsefe gelenedi
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arasindaki bag kabul edilmis tarihi bir ger¢cek oldugundan dolay1, Messai gele-
neginin [TM ile Yunan Felsefesinin Oikonomia’s arasinda benzer bir iliskinin
olmasi gerektigi ¢ikarimina varabiliriz.

Isin ash, bu iki gelenek arasindaki iliski o kadar agik ki, bu tiir yakinliklara
basvurmaya ihtiyacimiz yok. Bunun sebebi, ITM yazarlari, Yunan seleflerine
olan borglarini ifade etmeyi ihmal etmiyorlar ve ¢ekinmiyorlar. Oregin, ibn
Sina, ameli felsefenin kisimlarini rivayet ederken kaynaklarindan da bahsediyor.
Ahlak felsefesi konusunda “Aristo’nun Ahlak isimli kitabina”, siyaset konu-
sunda “Eflatun ve Aristo’nun siyasete dair kitaplarina” atifta bulunur. Bazen
“El-Hikmetu’l Menziliyye” diye bazen de “es-Siyaset el-Menziliyye” diye
isimlendirdigi eser igin ise “Bryson ve digerleri tarafindan ev yonetimi iizerine
yazilmis kitaplara” referans veriyor.” Tusi ve Kinalizade de Bryson ve onun
calismasina atifta bulunarak Yunan kaynaklarini belirtmek konusunda gayet
acik olduklarini gosteriyorlar.”* Sokrates, Eflatun, Aristo gibi Yunan yazarlara
ve Celal ed-Din Cuveyni’nin tnlii eseri Cahilive Ahlaki 'nmin indeksine kabaca
baktigimizda onun bu kaynaklara ne kadar bor¢lu oldugu hakkinda net bir fikir

elde edebiliriz.*? Tagkdpriizade, Mevzuatu’l Ulum isimli eserinde Brush (be-ra-

90  Aksamu’l-Ulumu’l-Akliyye, s. 107 ve 108. Ibn Sina’nin Bryson’a atfindaki dogru yazimi
su sekildedir: alif-ra-vav-nun-sin. Bu, belki Arunis seklinde de okunabilir. Fakat bu ve
bazi diger islami kaynaklardaki benzer referanslar, drnegin Abrusun ve be-ra-vav-shin
(belki brush yahut brushun), Yunanca bir isim olan Bryson’in bozulmus halleri olduguna
inaniltyor. Bu baglamda su eserlerdeki notlara bakiniz , Nasuriddin-i Tusi, The Nasirean
Ethics,Fars¢a’dan ¢eviren G. M. Wickens, London: G. Allen and Unwin Ltd., 1964,
5.303, n.1536; ve ayrica Nasuriddin-i Tusi, A#lak-1 Nasiri, M. Minawi ve A. R. Haydari
tab’y, 4.b , Tahran: Shirket-i Sehami Intisharat-i Harizmi, 1369AH, s. 384-85.

91 Dogru yazimi su sekildedir: Abrusun. Cf. Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 208. Kinalizade’nin bu
caligmamizda kullandigimiz baskisinda ayni isim su sekilde kullaniliyor: elif-be-ra-vav-
sin, belki Abrus seklinde, hatta Abrusun olarak okunabilir. (Cf. Kinalizade Ali Efendi,
Ahlak-i Alai, Book 11, Bulak, 1200AH, s. 4).

92 Isim listesine bakmak icin bakimz: Practical Philosophy of the Muhammadan People(
Cahiliye Ahlaki’nin bir terciimesi), Fars¢a’dan ¢eviren W. F. Thompson, Karachi:
Karimson, 1977(ilk olarak Londra’da yayinlandi: The Oriental Translation Fund,
M.DCCC.XXXIX).
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vav-gin) isminden bahseder. Eldeki bilgiler is1ginda bu kisinin Neo-Pisagoryen

Oikonomia yazar1 olan Bryson’dan baskasi olmadig: sonucuna varabiliriz.”

Nasuriddin-i Tusi’nin bu konudaki yaklasimi diger ITM yazarlarinin
temsilcisi olarak kabul edilebilir:

“Kadim filozoflarin bu baglanti hakkinda séyleyecegi ¢ok sey var, fakat
onlarin yazilart Yunanca 'dan Arapca diline terciime edilme sansmi bulamad.
Yine de, Modernlerin elinde mevcut olan Bryson’in gozlemlerinin bir ozeti
var. Modernler, sahih fikirler ve saf entelektiiel uygulamalaria bu disiplini
zenginlestirmek, diizenlemek ve insan zekasinin geregine uygun olarak onun
kurallarini ve temel prensiplerini ¢itkarsamak icin azami ¢cabay: sarf etmislerdir .
ve onlarin ¢calismasi kitap formatinda kayit edilmistir. Allame, Ustad Ebu Al
el-Hiiseyin b. Abdullah [bn Sina, bu konuda 6zlii ve ayni zamanda belagatlh
sekilde yazilmig bir risalesi vardiy. Mevcut séylem bu risalenin temel kismini
olusturdu ve Kadimler ile Modernlerden elde ettigi ahlaki drnekler ve nasihat-
larla onu siisledi. Ingallah, alimler tarafindan layik oldugu saygiyr gorecektir.

O, Basarimin Koruyucusudur*

Bu pasaj ITM’in Yunan ve Islami kaynaklarina ve Miisliiman yazarlarin
kaynaklarina kars: olan entelektiiel tutumlarina dair gok 6nemli ipuglar igerir.
Tusi’nin, “Kadim filozoflar” ifadesiyle Kadim Yunan Filozoflarim ve “Modern-
ler” ifadesiyle de Miisliiman filozof ve diistiniirleri kastettigi hatirlandig zaman,
Tusi’nin gézlemleri kendi zamanina kadarki ev yonetimi bilgisi tarihinin sahih
bir taslagi olarak diisiiniilebilir. Bu taslaktan ¢ikartilabilen ¢ok 6nemli bir sonug
sudur: Her ne kadar gériildiigii gibi Yunan filozoflarin konu hakkinda séyleye-
cek cok seyi olsa da, Miisliiman 4limlerin bu literatiire girislerinin en dnemli
noktast Bryson’in Oikonomikos’unun Arapga tercimesi olmustur. Dolayisiyla,

93 Taskopriizade, Mevzuatu’l Ulum, Osmanlica’ya ¢eviren (miiellifin oglu) Kemaleddin
Muhammed Efendi, [, (Ahmed Cevdet tab’1), Dersaadet: [kdam Matbaasi, 1313, s. 436

94  The Nasirean Ethics, s. 155.
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Bryson’in mirasinin ¢ok &tesine ulasan konunun Islam medeniyet ag1 igerisin-
deki gelisiminin geriye kalan kisminin neredeyse tamami Miisliiman yazarlara
atfedilmelidir. Ve bildigim kadariyla bu konu tizerine ilk miistakil risaleyi yazan
Miisliiman yazar Ibn Sina’dir.” ITM yazarlarinin sonraki nesilleri, yukaridaki

alintida bunun bir pargasidir, Ibn-i Sina’nin ayak izlerini takip etmistir.

Son iki béliimdeki bu iki gelenek i¢in yaptigimiz kisa incelememizden
ve bu boliimdeki mukayeselerimizden Oikonomia literatiirii ile ITM literatiirii
arasinda isim, muhteva ve cevher hatta retorik agisindan sasirtici benzerlikler
oldugu goriilebilir. Ama benzerlikler tek basina bu ikisi arasinda hakiki tarihi
bir bag1 ispatlamak igin yeterli degildir. Ote yandan, Miisliiman yazarlarin
kaynaklar1 hakkinda sdyledikleri neticesinde elde edilen kanit bu benzerlik-
lerin bazilarimin Yunan Oikonomia’sinin etkisinden kaynaklandigini gosterir.
Yukarida Tusi’den yaptigimiz alintida belirtildigi gibi, bu etki Bryson’in Arapga
terciime edilmis ¢alismasi ile sinirlanmistir ve onun ¢alismasinin etkiside kismi
ve simrlidir — bu gergegin kesin 6l¢iisii ancak Bryson’in galismast ile ITM lite-
ratiiriniin ve 6zellikle Ibn-i Sina’nin risalesinin dikkatli bir metin kiyaslamasi
yapilarak hesaplanabilir. Boyle bir ¢abaya burada kalkisilamaz. Bunun yerine,

bu konudaki ITM yazarlarinin entelektiiel tutumlarini géstermeye calisacagiz.

Isin gergegi, Miisliiman yazarlarin Bryson’in ¢alismasina kargi gosterdigi
tutum, Islam medeniyetinin bir din ve bir medeniyet olarak zuhurundan itibaren
diger medeniyetlere karsi sergilemis oldugu genel tutumun 6zel bir versiyonudur.
Bu genel tutum su sekilde 6zetlenebilir: Diinyagoriisiiniin esaslar ile ¢atismayan
herseyden 6zgiirce faydalanmak. Dolayistyla bu tavir pesin hitkiimlii ve toptan
yargilayict degil, belli bir kiiltiirel kimlik agisindan se¢mecidir. Islam kiiltiir
diinyasi i¢inde s6zkonusu dénemin geleneksel olarak “Cahiliye dénemi” diye

adlandirilagelmis olmasinin yaninda yeni dinin bu dénem karsisindaki tutumu

95  Ibn Sina, es-Sivasah el-Menziliyve, al-Madhhab al-Tarbawi ind Ibn Sina, Abd al-Amir
Shams al-Din tab’1, Beyrut, 1988.
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toptan red olmamistir. Toptan kabul zaten olamazdt; zira o takdirde yeni dinin
bir hikmetinin olmamasi gerekirdi. Islam’in “cahiliye donemi” karsisindaki fiili
tutumu bu iki u¢ nokta arasinda yer aliyordu: O dénemin mirasini, getirdigi yeni
paradigmanin hakemligi altinda bir ayrima tabi tutarak bir kismini tamamen red,
bir kismin1 oldugu gibi kabul ediyor; geri kalan kisnuni ise diizelterek kendi
biinyesi igine aliyordu. Islam’in diger din, kiiltiir ve uygarliklar karsisinda da
aynen benimsedigi bu tavir — ki meshur Nebevi siinnetten ve sayisiz bagka
Islami 6gretilerden gikarilmig “Hikmet, mii’'minin yitigidir, nerede bulursa alir
ve kullanir.” Ifadesi bu dénem igin kdsebasina yerlestirilmis ve islam kiiltiirii

icerisinde genel olarak kullanilmustir,

[Im-i Tedbir-i Menzil yazarlarinin Oikonomia karsisindaki tavirlarini
bu genel agiklamanin 15181 altinda degerlendirmek gerekir. Onlar, Yunanl
seleflerinden rahat, serbest ve komplekssiz bir sekilde yararlaniyorlardi; fakat
Yunanlilar onlarin tek kaynaklari olmadigi gibi ilke ve belirleyicilik bazinda en
onemli kaynaklar da degildi. Onlarin kendilerine 6zgii bir perspektifleri vardi ve
Yunanl kaynaklari bu perspektif icerisinde degerlendiriyorlardi. Bu perspektif
ise son tahlilde islami paradigma tarafindan belirleniyordu. Onlarm Yunanh
kaynaklardan yararlanma faaliyeti, esas itibariyle bu pespektifin yonlendirdigi

se¢meci bir 6ziimsemeydi denebilir.

{bn Sina’nin bu konudaki tavri yeteri kadar bilgilendiricidir. Ameli
hikmet’in ii¢ dalin1 saydiktan sonra s&yle ekler: Bu tigiin ilkeleri ilahi seriata
dayanir ve sinirlari onunla belirlenir. Daha sonra ise kanunlart bilme ve onlar
ciliz’iyyata uygulama suretiyle beserin akil giicii devreye girer.”® Hatta ona gore,
“nazari felsefe”nin ti¢ dalinin ilkeleri bile tenbih yoluyla yine “ilahi milletin
erbabi”ndan kaynaklanmis olup, kanitlama (hiiccet) yoluyla tam bir sekilde

tahsil edilmeleri ise akil giicliniin tasarruf alani igine girer.”’

96  Al-Tabi’iyydt, p. 2.
97  Ibid, p. 3.
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Eger bu metodolojik yaklagimi yahut epistemolojik durusu elimizdeki prob-
leme uygularsak, Yunani kaynaklarin sagladigi malzeme “beseri akil giicii”niin
bir iriinii olarak gelip Ibn Sina’nin ¢izdigi genel gercevenin i¢ine yerlestigi
manasina gelir. Tabii ki genel ¢er¢evenin yapisina uygun oldugu 6lgiide veya
o yapiya uygun hale getirilerek. Dolayisiyla ilm-i Tedbir-i Menzil yazarlarinin
Oikonomia geleneginden yararlanma faaliyetleri yalin, rezervsiz ve mekanik bir
aktarma degil, selektif, 6ziimseyici, i¢sellestirici ve belli standartlara gore eles-
tirel bir faaliyetti. Daha agik bir ifadeyle, Ilm-i Tedbir-i Menzil, Oikonomia’nin
Arapga, Fars¢a veya Osmanlica bir isim altinda devam eden bir sekli olmayip,
bagka bir kiiltliriin benzer bir ihtiyacina tekabiil eden otantik ve bagimsiz bir
gelenekti. Aralarindaki iliski bir 6zdeslik iliskisi degil, farkh kiiltiirel kimlikleri
temsil eden iki ayr gelenegin iligkisiydi.

Su da eklenmelidir ki, Ibn Sina’nin ilm-i Tedbir-i Menzil’in dayandig farkh
epistemolojik temelin yanisira onun beslendigi diger ve daha 6nemli kaynaklar
da gosteren diisiinceleri diger ITM yazarlari tarafindan da paylasiimaktadir.
Tusi’nin bu konudaki durusu yukarida gegen alintidan hatirlanabilir. Onun,
Modernlerin bu konuya olan entelektiiel tutumlar1 ve katkilari hakkindaki
diisiincelerinin yanisira onun kendi durusu da ibn Sina’nin durusunu daha
iyi anlamamiz noktasinda bize yardimc1 olabilir. Nitekim, Tusi’nin eserinde
gecen ayet ve hadislerin listesi sekiz sayfa, Arapga siirlerden alintilar ise alti
sayfa tutar.”® Kinalizade nin eseri ise bu bakimdan daha da zengindir. Benzer

gozlemler Devvani’nin eserlerine de uygulanabilir.

Sonug¢

Hem Kadim Yunan medeniyetinin hem de Islam medeniyetinin ev yonetimi
alaninda sosyal ve felsefi bir disiplin gelistirdiklerini gérdiik. Yunanlilar bu

disiplin i¢in Oikonomia ismini kullandilar, miisliimanlarsa //m-i Tedbir-i Menzil

98 Bakiniz, Ahlak-1 Nasiri, s. 408-15 ve 401-7, sirasiyla.
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ismini kullandilar. Her iki felsefi gelenek de bu konu {izerine, ekonomi de dahil
olmak iizere sosyal bilimler tarihi ¢alismalari i¢cin deger bicilemez bir literatiir
olusturdu.

Birbiriyle karsilastirildig1 ve kiyaslandigi takdirde bu iki disiplin arasinda
bir¢ok benzerlik bulunabilir. Bu benzerliklerin baslicalar1, isim, muhteva, cevher
ve belki de retorik agisindandir. Bu benzerligin bir kismi Oikonomia’nin ilm-i
Tedbir-i Menzil iizerindeki etkisi sayesinde aciklanabilir. Ote yandan, bu etkinin
en biiyiik kaynag1 Bryson’in risalesinin Arapga terclimesi olan Oikonomikos
oldugu i¢in bu etkinin 6l¢iisii sinirlidir ve bu eser ile Ilm-i Tedbir-i Menzil’e ait
Islami literatiir arasinda 6zellikle kendisinden sonra gelen miisliman yazarlarin
calismalarimn temelini olusturan ibn Sina’nin “es-Siyaset el-Menziliyye” isimli

eseriyle dikkatli bir metin kiyaslamasi yapilarak tam olarak bu etki dl¢iilebilir.

Bahsedilen bu etki tarihi devamliligin bir isareti ve gostergesidir. Diger
taraftan, onun hakiki operasyonunun dikkatli bir sekilde incelenmesi bu devam-
liligin dogasinin gelisen ve yapici bir tarihi siire¢ — zamanlar ve mekanlar arasi
fikirler, teknikler, kurumlar ve degerlerin degisimi seklinde bir siire¢ - olduguna
dair 6nemli ipuglar1 saglayabilir. Mevcut ¢alismanin son kismi bunu Islami

medeniyet baglaminda 6rneklemeye yonelik bir ¢cabadir.

Islam’m iletisimci bir medeniyet — diger kiiltiirlerle, medeniyetlerle ve
dinlerle iletisime agik bir medeniyet - oldugunu gérdiik. Bir iletisim tesebbiisii
iki 6n kosul gerektirir: En az iki tarafin bulunmasi ve iletigim istegi. Mevcut
durum iki sartida saglhiyor. Islam medeniyeti diye birsey var ve digerleriyle
iletisim konusunda istekli. Ama bu énkosullarin bulunmasi muhtemel iletisimin
dogas1 noktasinda ifade ettigi nemli imalar vardir. {1k kosulun kabul edilmesi
demek, iki taraf arasindaki iligkinin bir tarafin tamamiyle kabuliine dayali
bir iliski olmamas1 demektir, ¢iinkii byle bir durumda, herseyi kabul eden
taraf farkli bir varlik olma kimligini kaybetmis ve bu sebepten dolay:1 da bu
iliskiden dislanmus olur. ikinci kosulun kabul edilmesi durumunda da toptan



MEDENIYET VE DEGERLER 205

bir reddetmenin olmamasi gerekmektedir ¢iinkii bu durumda iletisim i¢in agik
bir kanal kalmamus olur. islam medeniyetinin digerleriyle olan gergek tarihi
tecriibesi bu iki u¢ nokta arasinda bir yerde olmustur. Onceki medeniyetlerin
miraslarindan faydalanma ve ¢agdas medeniyetlerle alisverisi, yeni dinin deger
ve prensipleriyle sekillenmis essiz bir perspektif tarafindan yonlendirilmis ve
yonetilmis elestirel bir segicilik siirecidir.

Miisliiman alimlerin Yunan medeniyetinin Oikonomia’sina ve ayni sebep-
ten biitiin diger ilim ve bilgi ¢esitlerine karsi tavirlar diger medeniyetlere karst
gosterilen genel tutumun 6zel bir drnegidir. Meveut ¢alismanin son boliimiinde
gosterildigi tizere bu genel tavrin konumuza nasil tagindiginin pek ¢ok agik

ornegi Ibn Sina ve Gazali’nin ciimlelerinde bulunabilir.
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III. BOLUM

MEDENIYETLER ARASI ILISKILER:
ETKILESIM, CATISMA VE ITTIFAK







islam Medeniyete Hangi Degerleri Katabilir?

Prof. Dr. Siileyman Hayri BOLAY?”

1. insan Kimdir, Nasil Bir Varliktir?

edeniyet’in ne oldugu sorusuna gegmeden evvel medeniyeti mey-
dana getiren insanin nasil bir varlik olduguna kisaca temas etmekte

fayda goriiyoruz:

Insan, sosyal, manevi/spritiiel, organik, yani bedeni ve ruhi ihtiyaclarin
ve arzularin istikamet verdigi bir varhktir. insan yaratildi mi, yoksa bitkiden,
hayvandan evrimleserek mi meydana geldi? Kavgasina girmeden onun iistiin
bir Bilen, Bir Yaratici tarafindan varliklarin en iistiinii olarak yaratildigi kanaa-
tinday1z. Bu bakimdan onun arzular ve ihtiyaglari, mutlaka yiiksek bir gayeye
yoneltilmelidir. O, mahiyeti itibariyle melekelerden yiicedir. O, “dlem-i sugra”
yani evrenin kii¢iik bir kopyasidir.

Kur’an’a gére insanin iki biiyiik yonii vardir: insani asil bir varlik olarak
gosteren sereflilik yonii. Birinci yone itibar etmedigi zaman onun sefaleti,
1zdirabi ve seviyesiz bir hayati igindeki trajik yonii (Tin:95/4-5) ortaya ¢ikar. lk
yonil ile insan “Egref-i mahliikat” ve ahlaki varlik iken ikinci yonii ile “Esfel-i
mahlitkat tir, yani yaratiklarin en sefili, yani hayvani yasayis derekesine diiser.
O, ayni zamanda yeryiiziinde Allah’in halifesi yani vekilidir (Bakara:2/30).
Bu yiiksek payenin ve iistiinliigiin (Isra: 17/70) kendisine verilmesinin sebebi
ise blitlin varliklarin/egyanin isimlerinin ona dgretilmesi (Bakara: 2/30-34) ve
onlarla ilgili kabiliyetlerle donatilmig olmasidir.

En seviyeli hayat onun i¢indir, elbetteki hayatin mandsint ve kiymetini

unutmayip onu iyi degerlendirmesi sartiyla; ama en diisiik hayat da onun icindir.

99  Emekli Ogretim Uyesi.
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Daglarin yiiklenmekten ¢ekindigi emaneti, mesuliyeti sirtina almaktan endige
etmeyen insan, bilyiik bir mesuliyeti de beraberinde tagimaktadir, Bdylece o ken-
disini yasatacak ve ebedilestirecek bir hayat miicadelesinin i¢ine girmistir. Bu da
donatilmig oldugu kabiliyetlerinin birer birer, yeri geldik¢e, hayata gecirmesiyle
miimkiin olmaktadir. Bu ise, kuvvetli bir iman ile olacaktir ki insanin serefliligi
ve ustiinliigli bu imanda tezahiir etsin. Ama bu iman, eylem ve davranislarimizi
iceren tavirlarimizla ahlaki, sosyal, siyasi, hukuki ve iktisadi isleyislerde somutluk
kazanan niyetlerimizin sekillendirdigi bir iman olacaktir. Nitekim bir hadise gore
eylemlerimiz, niyetlerimize gore degerlendirilecektir. Boylelikle biitiin inanglilar
sosyal ve ahlaki mesuliyet i¢erisinde diinyanin iyiye dogru y6neltilmesini teminat
altlina alabilmek i¢in mutlaka irade ve eylem hiirriyetine sahip olmalidirlar.
Dolayisiyla ihlasla yasanan bu iman kiiresel ve sahsiyet¢i bir ahlak nizaminin
yani bir ahlak medeniyetinin banisi ve kaynagi olacaktir.

Insan, bir takim kabiliyetlerle donatilmis olarak diinyaya geliyor. Bu kabi-
liyetlerinin basinda belki de onun degerlere sahip tek varlik olmasi ve degerleri
de ihdas edebilmesidir. Bu sebeple o, degerle yasayan ve deger koyan tek
varliktir. Onun, degerler zinciri olmaksizin yasamasi mimkiin degildir. Dola-
yistyla hem hayatini gergeklestirmek, hem gelistirmek, hem de onu korumak
icin medenilesmek zorundadir. Bunun i¢in insanin énce medenilesmenin ve
degerlerle yasamanin suuruna ermesi, bunun yiitksek imaninin bir icabi olduguna
derinden inanmasi, iman ettigi esaslarin hepsinin giinliikk hayatta yagsanmasi
geregine goniilden baglanmasi icab eder. Bu suura erince onun bir bagka kabi-
liyeti devreye girer ki bunun igin bazi Islam diistiniirleri, Aristo’nun “Sosyal
bir hayvan” nitelemesinden farkli olarak insani, “Medeniyyii-t-tab ”’(tabiaten
medent) olarak vasiflandirmislardir. Ciinkii Islam iman1 herkesi giinliik hayatta
mutlaka eylemde bulunmakla, her bir kisiyi, toplumun ve hatta diinyanin iyiye
gidisini teminat altina almakla yiikiimlii kilmigtir. Bunu da iyiligi emir(emr-i
bi’l-ma’riif) kotiilikkten sakindirmakla (nehy-i an’il-miinker) yapabilecektir.
“Ma’raf” ve “miinker” kavramlarn ferdi ve toplumsal ahlakin temelidir. Biz
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maruf ve miinkeri Remzi Oguz’un dediginin aksine pozitif ilimlerden degil,

metafizik kaynaklardan ¢ikarmaktayiz, yine oradan ¢ikaracagiz.

2. Medeniyet Nedir?

Medine kelimesinden nisbet eki ilavesiyle tiiretilen “medeni” kelimesi,
“Medinede yani sehirde, daha genis anlamda toplumda yasamay1 seven kimse”
anlamma gelmektedir. Fakat eski adi1 Yesrib olan bu sehre “Medine” adimin
verilmesi miisliimanlarin marifetidir. Dolayisiyla sadece sehirliyi degil muslii-

manlarin baglattigi medenilesmeyi de ifade etmektedir.

“Medeniyet” kelimesine gelince: Bizim bir kisim diisiiniirlerimizin de
dahil oldugu bazi erbab-1 tefekkiir, medeniyeti teknolojinin ilerlemesi ve hakim
olmas; seklinde kavramislardir. Bu manada Akif merhum Istiklal Marsinda
onu kitleleri éldiirmenin ve somiirgeciligin aleti oldugu icin “Tek disi kalmus
canavar” olarak nitelemistir. Baska bir siirinde ise “Maskara mahlitk” olarak

tavsif etmistir:
Medeniyet denilen maskara mahliiku goriin,
Tiikiiriin maskeli vicdanmmna asrin, tiikiiriin/.. (3.Safahat, 2 .siir)

Medeniyet adina yok edilen ¢ocuk kadin, erkek, geng, ihtiyar, masum
kimselerin acikli hallerini tasvir ettikten sonra Akif, medeniyeti “vahset” olarak

niteler:
“Medeniyet” denilen vahsete ld netler eder. (3.Safahat, 2.siir)

M.Akif, Berlin’de ikibuguk ay kaldiktan sonra ¢alisan Batililar i¢in “Garbin
miicahidi”’ni (Bati’nin ¢alisanlart) tabirini kullanmistir. Yani Batt’nin bir ¢alisma

medeniyeti oldugunu ima etmistir.

M.Akif’in ifade ettigi mandda bugiinkii modern medeniyet, miisbet
taraflarimi gélgeleyen toptur, tiifektir, niikleer silahlardir, petroldiir, enerji
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avciligidir, yangin bombalaridir, adaletsizliktir, insan haklarini sadece “beyaz
k™ i¢in isletmektir, geri biraktirilmis, sdmiiriilmiis biitiin toplumlarda hayati
yokluk, a¢lik ve sefalet icinde ge¢en milyonlarin, milyarlarin gézyaslar ve

1zdiraplandir.

Medeniyet, kiiltiir gibi, insanin ve insan zihninin suurlu ve akli gay-
retleri ile ve ruhunun derinliginden dogan bir inangla gelistirdigi kiiresel
¢apta eserler ve etkinliklerin biitiiniidiir, denebilir. Bu agidan medeniyet,
mubhtelif toplumlarda olusup gelisen kiiltiirlerin kiiresel ¢apta ortak taraflarini
temsil etse gerektir. Ama bunun i¢in insanin kendi zihni ve ruhsal meleke ve
kuvvetlerinin ¢ok biiyiik bir imkan oldugunu fark etmesi, medeniyetlerin
varlik kazanmasi icab eder. Bu a¢idan medeniyet, kiiltiiriin ve onu meydana
getiren unsurlarin kiiresel seviyeye yiikselmesidir, denilebilir. Bu faaliyetler,
insanlarin maddi ve manevi ihtiyag¢larini karsilayarak onlari huzur ve saadete

ulastirmay1 hedeflemektedir.

Simdi su soruyu sormak gerekir: Bu refah, huzur ve mutluluk sadece 50-60
senelik bir mre mi yoneliktir? Dinle ilgisini kesmis bir medeniyet i¢in elbette ki
insanin mutlulugu gegici diinya hayatina miiteveccihtir. Fakat giiciinii ve kayna-
gini ilahi vahiyden alan medeniyet hareketleri, insanin saadetini ayn1 zamanda,
bu hayatin 6tesindeki bir hayatta ebedi mutluluga ermesini hedefledikleri igin
onu temin edecek tedbirleri de beraberinde getirirler. Bu bakimdan insandaki
ebedilik ve oliimsiizlik duygusunu gelistirerek diinyada da refah ve mutluluga
kavusturucu tedbirlerin biitiininii alirlar. Bundan dolayi medeniyet, rasyonel bir
ruhsal yiikselisin bilingli seyri olmakla beraber, en azindan insanlari, M. Akif’in
tabiriyle,”nefs-i emmdre hizasinda”ki duygularin baskisindan kurtarip onlari,
“nefs-i levwame” seviyesine, yani hareketlerinin hepsini ve duygularini sorguya,
muhasebeye ¢ekebilecek seviyeye getirme gayretlerinin tamamudir da. Insanin
manen daha ileriye gitmesi demek, onun “/nsan-1 kamil” mertebesine yiikselme

cehdini ifade eder.



MEDENIYET VE DEGERLER 213

3. Neden Yeni Bir Medeniyete ihtiyac Duyuluyor?

Yukanda tavsif etmeye ¢calisigimiz bugiinkii makbul ve modern medeni-
yet- bir takim miisbet niteliklerine ragmen- bag dondiiriicii hizla gelisen tekni-
gin ve teknolojinin verdigi saldirganiikla kendisini rakipsiz,her seye muktedir
goren, belli hedeflere gore hareket eden, zirveye ¢ikmakta olan bir ahlaksiz-
likla kendini begenmisligin verdigi 6l¢iisiiz bir gururla vahsi bir gaddarligin
birlesmesinden kuvvet alan ve herkese tepeden bakan bir yapiya sahiptir.
Bu medeniyet, genellikle menfaat hirsiyla diinyay1 somiirmekten bikmayan,
verimlilige tapinan, hedefe ulagsmak i¢in her yanlis hareketi mesru géren, gayri
ahlaki hi¢cbir hareketten igrenmeyen, her seyi alip satabilen bir zihniyetin
meyvesidir. Bati medeniyeti ekosantrik (ekonomi merkezli), egosantirik(ben
merkezli), etnosantrik(Irk merkezli), tabir-i cdiz ise emposantirik(sdmiirme
merkezli) ve seksosantrik(seks merkezli} 6zelliklere sahip bir medeniyettir.
Tekelci bir anlayisla islemektedir. Kendisinden bagka medeniyetlere hayat
hakk1 tamimak istemeyen, digerlerinin yasama hakkini itibar etmeyen, kendi
varligin biitiin diinyaya sinsi planlarla dayatan, genellikle diger dinlere ve
kiiltiirlere kapali bir medeniyettir. Milyonlarca insan bu medeniyetin kurbani
olmustur ve olmaktadir. Yiizbinlerce insani1 ve akil hastalarini firinlarda
yakmakta mahzur gérmeyen gayet zekice hazirlanarak mitkemmellestirilmis
modern imha tekniklerine sahip bir medeniyettir. Bundan dolay1 insanlar
bu medeniyetin vahgetlerinden ve ahlaksizliklarindan, adaletsizliginden ve
somiirmesinden bikmislardir; dolayisiyla kurtulmak istiyorlar. Bir misal
vereyim: 2000 senesinde Galatasaray futbol takimi UEFA kupasint kazandigi
magta biitiin Asya, Afrika ve Giiney Amerika tilkeleri, hatta Avrupa’nin pek
¢cok iilkesi Ingiliz takim1 Arsenal’a kars1 bizim Galatasaray’1 desteklediler.
Herkes kendi dinine gére dua etti, diinya Musliimanlar magtan 6nce hacet
namazi, mag¢i kazandiktan sonra da siikiir namazi kildilar. Bunun sebebi,
diinya toplumlarmin Ingiliz sémiirgeciligine karsi: duydugu ve ¢ogu zaman

aci1ga vuramadig bir kinin, bir hincin ifadesi degil midir? Bu sebeple yeni
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bir medeniyete uzun zamandir ihtiya¢ duyulmaktadirlar. Degerlerin diisiisii
ve adeta yalama olmasi, metafizik bir kaynaga dayanmayan miieyyidesiz
degerlerin tesirsiz kalmasi, boyle bir ihtiyaci doguran sebeplerdendir. Oswald
Spenglerin 1932°de “Bati’nin Cokiisii” kitabin1 yazmasi bu ihtiyacin Bati’da
bile duyuldugunu ifade etmiyor mu? Bu hususta bizde de ¢esitli diisiiniir-
lerimiz eserler yazmiglar, fikir beyan etmislerdir. Bunlarin bir kismindan
daha ileride bahsedecegiz. Medeniyetlerin de belli 6miirleri vardir. Bunlar,
¢okerken veya batip ¢ikarken kiiresel ¢apta bir degerleri devretmis olabilirler.
Insanligin ebedi olarak sahip olacagi degerlerin sadece eski Yunan, Roma ve
giliniimiiz Bati medeniyetlerinde mevcut oldugunu kabul etmek kadar sagma
bir iddia olamaz. Bu bakimdan Bat1 Medeniyetinin ve onun miras aldigi
kusurlarindan arindirilmis yeni bir medeniyetin dogmamasi yahut kiillenmis
bir medeniyetin ihya olmamasi i¢in herhangi bir sebep olamaz. Aksi iddia
insan aklina, imanina ve kabiliyetlerine hakaret addolunur.

4. Medeniyeti Meydana Getiren Unsurlar Nelerdir?

Medeniyet; sanildig1 gibi, ilim, edebiyat, giizel sanatlar, kiiltiir, sanayi ve
teknikten ibaret degildir. Bunlar ancak kiiltiiriin ve medenilesmenin neticeleridir,
goriiniisleridir. Yoksa kendisi degil. Maddi ve teknik yonden gelisen milletler
toplulugu, insani yonden medenilesmemis olabilir.

Herhangi bir medeniyetin hakiki degerini, meydana getirdigi ilim, teknik
sanat ve kiiltiir eserlerinden tam olarak anlayamayiz.

Onu ancak cesitli eserlere sinmis olan diinyagoriisiinden, insana verdigi
degerden, insana ve hayata ¢izdigi hedeflerden, yeni bilgi ve varlik anlayisindan
anlayabiliriz. O halde 6nce sunlar1 bilmek 1dzim geliyor: Bir medeniyet hayati
nasil anltyor? Ruha, maddeye ne g6zle bakiyor? Diinyayi nasil bir gozle gorii-
yor? Insan denen ilahi varlig1 hangi mevkiye oturtuyor? Insan1 madde diinyasina
mahk{im mu ediyor? Ona hangi hedefleri gésteriyor? Onun gayretini, emegini
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nereye yoneltiyor? Savasinin, acisinin, 1zdirabinin, yorgunlugunun karsiligi

olarak insana ne veriyor?

Uzerine medeniyetin bina edildigi inanglarin ve diisiincelerin esaslari
nelerdir? Mutlu bir hayat yasamasi i¢in insana verdigi manevi terbiye nedir?
Insanin ruhi ve zihni hayatim1 meydana getiren esaslart neye gore tesbit ediyor?
Hangi i¢timai hayat tarzini getirmistir? insamin diger insanlarla, toplumlarryla ve
devletle olan aldkasimi nasil ayarlamaktadir? Insanin ailesi, komsusu ve arkadas-
lar ile olan ilgileri hangi istikamete ve hangi esaslar tizerine kurulmustur? Biitiin

bunlar ahlaka, topluma, deviete, hukuka ait bircok meselelerle ilgili sorulardir.

Bu sorulara dayanarak bir medeniyeti meydana getirecek unsurlari séylece

tespit edebiliriz:
— Her seyden 6nce manevi diinyas: ¢ok zengin bir insan anlayisi ile onun
sahip oldugu ¢ok derin ve samimi bir IMAN,
— Buimanin kaynag1 ve gayesi olarak dinamik bir Allah anlayisi,

— Buimana dayali bir diinyagériisii. Bu diinyagériistiniin kaynaklik ettigi
yiiksek bir Dil ve yiiksek bir KULTUR,

— Bu imana ve diinya goriisiine bagl yasanan yuiksek bir degerler ve
AHLAK nizami,

— Kafalarda ve kalplerde koklii bir inkilap ve dondisiim fikri,

— Ruhun ebediligi fikri ile birlikte ruh-beden ve ahiret-diinya biitiinliigii

inanct,
— Irade, azim ve bunlarin hiir tecellisi,
— Kokl bir Bilgi ve bilim anlayisi,

— Dinamik bir insan anlayisi ile insana ve hayata ¢izdigi hedeflerle bir

calisma diinyasi,
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5.

Cok yonlii isleyebilen iman nuruyla aydinlanmis bir Akil,

Kafa gibi kalbe de degerini verecek ve ihtiyaglarin karsilayacak bir

kavrayis,
Saglam bir aile yapis1 ve ona dayanan ¢ogulcu bir toplumsal yapi,

Temel kavramlarin tesekkiilii ve bilimsel zihniyetin gelisip temessiil

edilmesi,

Iman, akil ve diinya goriisii gergevesinde fertlere verdigi terbiye ve
kazandirdig1 davransslar,

I¢timai, iktisadi, hukuki ve fikri nizam,
Metafizik bir lirperti, varolug ruhu ve yiikselme suuru,

Bilimin, bilginin ve ahlaki degerlerin istikametinde pratige dokiilmesi

veya teknolojiye doniigmesi, bunlarin kiiresellesmesi,

Biitlin bu sartlar1 géz 6niine alip bunlari bir medeniyet kurmak i¢in
gerceklestirecek bir sistiin miidahaleci yahut bir bag, bir LIDER. Buna

bagli olarak bir inkilab ve onunla ilgili muhafazakarlik.

Medeniyetin Viicut Bulmast

Yukarida ifadeye galigtifimiz medeniyetin kurucu esaslari, esasinda onun

karmasik bir mirasa dayandigini gosterir. Ama o, sadece bir dlgiiye ve tek bir

ilkeye dayanmadig1 gibi, tek ilke ve idealle de viicut bulmamaktadir. Medeniyet

bir 1irka, bir bolgeye, bir kitaya has olamaz. Gékalp’in dedigi gibi zenciler de

medeniyet kurabilir, baska klar da. Her kitada, her millette ve her zaman ve

mekénda medeniyet tesekkiil edebilir.

Medeniyetin viicut bulabilmesi, insanligin muhtelif topluluklarina has

yeserme imkanina sahip oldugu kiiltiirlerinin bulustugu her mekénda miimkiin

olabilir. Bunun i¢in 6nce insanin yukarida ifade ettigimiz gibi, temel bir imana
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sahip olmasi, onun ¢evresinde hem suurlagmasi, hem de medenilesme azmi
icinde olmasi lazimdir. Bu temel imandan yayilan merkezi inan¢larin iman
kiimeleri meydana getirmesiyle tesekkiil eden {istiin, kapsamli kiiltiir toplulugu

medeniyeti insa edebilir.

Esasen medeniyeti meydana getiren kuvvet, her ferdin medeniyyii-t-tab’
olmasi sebebiyle tezahiir etmeye hazir bir kabiliyet olarak fertlerde ve fertlerden
olugan her toplumda kuvve halinde mevcuttur. Mithim olan bu kuvveyi fiile
dondiirmektir. Bunasil olacak? Kuvveden fiile ge¢ebilmek i¢in bu giiciin beslen-
mesi, oniindeki engellerin kaldirilmasi ve tahrik edilmesi lazimdir. Bu da derin
ve sarsilmaz bir imana sahip olmakla ve onu eyleme koymakla miimkiin olabilir.
Halkimizin sik¢a kullandigt bir tabir var: “Ayrant kabarmak.” Halkimiz bunu
ofkelenme manasina kullanmakta ise de, fertlerin ayraninin kabardigi zamanlar
oldugu gibi toplumlarm ve hatta insanligin da ayranlarinin kabardigini da ifade
edebilir. Hayatta insan faaliyetlerinin normalin ¢ok tizerine ¢iktig1 zamanlar
olur. Igindeki kabiliyet, kalplerdeki iman giicii, diinyadaki ¢esitli sarsintilar,
ferdi toplumlari sarsar canlandirir, kabiliyetlerini agacak duruma getirir, 6nceden
imkansiz gibi goriinen seyler birdenbire gergeklesiverir. Kabaran ayrandan
yagin ayrilmasi gibi, ortaya harikulade sonuglar ¢ikar. Buna herkes sasirir. Hatta
halkimiz bu harikuladeligi anlatmak i¢in “Olmaz olmaz, deme, olmaz olmaz.”

tabirini kullanmaktadir.

Boylelikle milletleri derinden sarsarak silkinmesine yol agip onu ideale
dogru sevk edecek olan milletteki “Ruh~i milli’yi yahut “mahiyet-i ruhiye”yi
fiile ¢evirip hayata gegiren iman giicti, kendisini géstermeye baslar. Bu derinden
sarsiimanin uyandirdig1 ve derinden hareketlendirdigi milletin ruhsal uyanisi,
hayata dinamizmini kazandiran kuvvet olarak belirecektir. Bu baglanistaki
yiiksek cosku, iman biitiinliigii, onun dogurdugu irade ve azim, bunun millette
gordiigii alaka ve yayginlik, biiyiik ehemmiyeti haizdir. Zira imanin 1g1ginda

olusup gelisen diinya goriisii ile dirilis ruhu, onun sekillendirdigi talepler ve
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bunlarm fiile dékiilmesi dis diinyanin kurulusunu baslatir. Dig diinyanm kuaru-
lusunda ve gelismesinde milli kultiir rol oynadig gibi bunun gerisinde din ve
dinden dogan itikat, tarihi seyir, degerler ve gelenekler de, medeniyeti kurma
coskusunu doguran ve besleyen unsurlardir. Baglanilan imanmin samimiyeti ve
derinligi nispetinde yasanilan degerler, millet hayatina hidkim olacak ve onu
yonlendirip sekiliendirecektir ki zemin hazirlanmisg olsun. Sonraki medeniyet-

lerin boyle meydana geldigini séylemek yanlig olmasa gerektir.

Bir medeniyet, ahlaki iman ve kiiltiir unsurlan tizerinden kiiresellestirirken
kiiltirii de ahlakilestirmelidir ki ahlak nizamna yaslanan hakiki medeniyet

zuhur edebilsin.

%%k %k

Tarih boyunca, ilk insandan beri dinlerin, insan kafasinda beliren cesitli
sorulara ¢oziim getiren cevaplar verdigi bilinmektedir. Dinin, ruhun bekasi
problemini kendine gore ¢6zerek, insandaki ebedilik duygusunu, yok olmamak
arzusunu tatmin ettigi de biliniyor. Bu ebedilik duygusu ve ona dinin getirdigi
¢oziim, Once insan cemiyetlerinin tesekkiiliinde ve onlar kanaliyla medeniyet-

lerin meydana gelisinde biiyiik bir amil olmustur.

Bilhassa ilahi yiiksek dinlerin ortaya ¢ikigi veya herhangi bir inang siste-
minin zuhuru, daima yeni bir diinya goriisiiniin, yeni bir kiiltiir hayatinin, yeni
bir bilim ve bilgi anlayiginn, dolayisiyla bunlara dayanan yeni bir medeniyetin
yaratilmasina yol agmustir. Clinkii inang sistemleri, zihniyetlerin ve kalplerin
muhtevasini, inanglar deistirmis, yiiksek ahlaki hedef alan toplumlar yarat-
may1 bagsarmistir. Bunlara paralel olarak ilahi dinler, insanlarm bilhassa maddi
ihtiyaclarini kargilayan bilim, bilgi ve teknoloji hayatinin gelismesini tegvik
etmis, inananiari bu konularda daima cesaretlendirmigtir. Bunun yaninda dinler,
edebi eserlere kaynak olmus, hukuk, felsefe ve sanat1 gelistirmis, iktisadi ve

ticari faaliyetleri artirmig, vatan ve milliyet duygularinin dogmasina, ilerle-
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mesine yol agmistir. Boylelikle yeni kiiltiir ve medeniyet eserlerinin ortaya
¢ikmasina firsat ve ortam hazirlamistir. Din kadar hayatin her kosesine, her
alanina ve giinliik yasayisa tesir eden bir bagka miiessese yoktur, dersek yanlig
s6ylemis olmayiz. Tarih ve diger bazi ilimler (Sosyoloji, Dinler Tarihi vb.)
bunun belgeleriyle doludur.

Dinler daima yeni bir diinyagoriisii, yeni bir hayat tarzi, yeni bir kiiltir
diinyasi yaratirken medeniyetler, yeni bir din ortaya ¢ikarmamislardir. Mesela
Yunan medeniyeti ve diisiincesi, genellikle, mitolojik goriislere dayanir, maddi
hazlar 6ne ¢ikarir. Ruhun ebediyetine inanan diisiiniir azdir, ahiret fikn yoktur.
Yaratici bir Allah inancindan mahrumdur. Hayatlan ahlaki zaaflarla doludur.
Hatta Halikarnas Balik¢isi’nin 1959°da Cumbhuriyet gazetesinde yazdig bit
yaziya itibar edilirse, eski Yunan ordusundaki askerlerin ve hatta Yunan filo-
zoflarinin ¢ogunun escinsel olduklarini kabul etmek gerekir. Nietzsche gibi
diistiniirsek, Bat1 diisiincesi, Sokrat’tan itibaren ¢6kiis halindedir, dememiz
lazimdir. Bu medeniyetin insana verdigi deger cok noksandir, o da filozoflarin

eserlerinde kalmuistir.

Roma medeniyeti de gelismis hukukuna ragmen benzer zaaflardan dolay1
inkiraza ugrad:. Bu iki medeniyetin inkirazi bu yokluklar yiiziindendir. Mad-
deci hayat tarzimn hakim olmasinin yikicr tesirleri, giderek artmis, toplumda
yayginlagsmistir. Gérenlerin héld yiizlerini kizartan Pompei harabeleri Roma
medeniyetinin hangi hayat tarzina dayandigini géstermeye yetse gerektir.
Roma medeniyetinin o ihtisamli denilen hukuku bile onu bilinen akibetinden
kurtaramamistir. Bati medeniyeti de seks medeniyeti olmaya en biiyiik aday
olarak Roma medeniyetinin yolundan gitmektedir.

Halbuki hakiki medenilestiriciler, eski medeniyetlilerin aksine, kendile-
rinde ne kadar iyilestirici unsur varsa onlari, ayirim yapmaksizin insanhgm
emrine vermislerdir, vermektedirler. Bunlar yerine gére sahsiyetlerini de feda

etmekten ¢ekinmemislerdir.
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Su halde denebilir ki bir medeniyet, insanlarin sadece ferdi ahlak ve
inang¢larini gostermez; ayni zamanda bunlarin dtesinde insanlik i¢in bir takim
hedefler de gosterir, gostermelidiv. Hayati da bu hedefler etrafinda diizenle-
melidir. Bilhassa ilahi dinler bu gayeye hizmet etmisler ve hepsi de insanligin
durumu hakkinda yeni yorumlar katmislar, insanligini kiiltiirel kazanglarim
artirmislardir. Bu bakimdan ilahi dinler, 6zellikle islamiyet, biiyiik medeniyet-

lerin kaynag1 ve kurucusu olmuslardir,

6. Islaim ve Medeniyet

A. Hz. Adem ve Medeniyet: Islam Medeniyeti aslinda, insanin
medenilesmesi ve hiirlesmesi ile yani “Kdli beld” da basladi. Ne oldu da “Kald
beld”da basladi diyoruz? Allah ruhlar1 yaratip onlar huzuruna topladiginda
“Ben sizin Rabbimiz degil miyim?” diye sordu. Ruhlarin bir kismi “Evet” diye
miispet cevap verdiler, ikinci defa sorunca bir kismi “hayir” diye menfi cevap
verdiler. Allah “Ben sizin Rab’bimizim, sizi ben yarattim, emirlerime uymak
zorundasiniz.” diyebilirdi. Boyle demedi, insanlara segme hiirriyeti tanudi. Daha
dogrusu insanlarin irade beyanmmda bulunmalarint istedi. Hiirriyet ve irade
insanin medeniyet kurmasinin olmazsa olmaz sartlarindandir. Nitekim bagka bir
ayette Allah “Kald Bela”da insanlari kendi beyanlarina sahit tutugunu bildiriyor
(A’raf:7/172). Ayrica Kur’an- Kerim’de de birkag yerde “Hak geldi, isteyen
inansin, isteyen inkdr etsin” (Kehf,18/29) denilerek insan fiillerini segmede

serbest birakildigi haber veriliyor.

Medenilesmenin baslangici bu segme hiirriyetini kullanmak ve kurallarin
biitiiniine uymaya alismaktir. Iste cevabini “evet” demisken “hayir, “hayir”
demigken “evet” e ¢evirebilmek, Yiice Yaraticinin karsisinda fikir degistirebil-
mek yahut fikrinde 1srar edebilmek gibi iradeyi ve diigiinmeyi ve ifade hiirriye-
tini gerektiren hallerin zuhurundan dolay1 insanin hiirlesmesi ve medenilesmesi,

o dénemden bu tarafa devam edip gelmektedir. insan yeter ki bu kurallara
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uymanin, sorumlulugunun suuruna varsin. Kurallara uymamak, ayni zamanda

bir kars1t koymanin, bir direnmenin ve belki de bir bozulmanin baslangicidir.

Diger taraftan kurallara, kanunlara uymayan, sorumlulugunun suurunda
olmayanlarin yaptig1 yanliglar ilk medenilesmenin geriye gitmesini baglatmis-
tir. Mesela Hz. Adem’in kendi nesilleriyle kurdugu medeni toplumda kurah
¢igneyip nefsine uyarak kardesini 6ldiiren Kabil, gerilemenin ve bozulmanin,
medenilikten ¢ikmanin baslangic sayilmahdir. Bu, insanin, tipki Hz.Adem ve
Havva’nin sorumluluklarini unutarak kurali ¢ignemeleri gibi, ikazlara ragmen
insanin ne kadar bozulabilecegini ortaya koyar. Allah bagka bir ayette sirk kogsma

ve benzer glinahlarin ¢abuk bozulma oldugunu haber veriyor (A’raf:7/190-191).

Zaten insan bozulmaya ve bozuk iken diizelmeye miisaittir. Nitekim
Hz.Nuh’un karisi ve oglunun biri, O’nun peygamberligine inanmamiglardir.
Bunun gibi Hz.Ibrahim’in babasi, oglunun dogru yoluna karsi ¢ikmig, Hz.L{t’un
esi inkarcilarla beraber kocasinin peygamberligine inanmamus, Israil ogullar,
kendilerini Firavun’un zulmiinden kurtaran Hz.Musa’ya ve kardesi Harun’un
inandig1 Allah’a baglanmisken Samiri’nin altindan doktiigii buzagiya tapmaya
baslamislar, oniki havariden birisi Hz.Isa’ya ihanet ederek onun gizlendigi yeri
haber vermis, Hz.Peygamber’in amcas1 Ebu Leheb, [slam’in ve yegeninin en
biiyiik diismam olmugtur. Ornekler ¢ogaltilabilir. Biitiin bunlar, insanin ¢ok

¢abuk bozulabildigini ve medenilikten hizla uzaklasabildigini gosterir.

Bu miinasebetle sunu da belirtmek de fayda var. Insanm kalp ve ruh dengesi
bu kadar ¢abuk bozulmaya misait oldugu i¢in Allah, Mirag’ta 6nce giinde elli
vakit namaz kilmay1 emretmisti. Bu insanlarin giinde en az elli defa nefsine
uyabilecegini ve giinah diinyasina donerek bozulabilecegini ifade eder. Sonra
namazin bes vakte indirilmesi, bu hakikati degistirmez. Eger bes vakit namaz
hakkiyla kilinirsa elli vakit namaz kilmanim manevi tesiri kadar tesir eder ve

insani bozulmaktan kurtarir.
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B. ilk Dil: Allah ilk insam 6zel olarak yaratmistir. Akil Allah’n bir nurudur.
O akil vahiy nuruyla yikaninca nur olur, ama yine de hatadan salim degildir.
Nitekim Hz.Adem vahiy almasina ve ikaz edilmesine ragmen yasak agaca
yaklagmakta hata etmistir. Ona ESMA’y:1 yani varliklarin isimlerini 6gretmis, o
da bu bilgileri nurlu akilla 6grenmis ve hayatta kullanmistir. Meleklere bu isim-
leri sordugu zaman onlar, varliklarin isimlerini bilememislerdir. Hz.Adem’in
“Esma’”y1 6grenmesi demek, onun kéinat hakkinda bilgili hale getirilmesi
demektir. “Esma”y1 6grenmesi demek, DIL’in tesekkiil etmesi ve Hz.Adem’in
zengin bir dile sahip olmasi demektir. Hatta bu miinasebetle Alman filozofu
Leibniz’in dedigi gibi, diger dillerin de Allah’1in bildirdigi bu dillerden tliredigini
sOylemek yanlis olmasa gerektir. Bununla beraber kavramlar tesekkiil ediyor ve
edebiyat geligiyor; Kiiltiiriin tesekkiilii de bu andan itibaren baslamustir. Daha
sonra sahifeler yerine sirastyla Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an gonderilmistir.
Bunlarin yorumlarindan yeni edebiyat tiirleri, sanatlar ve yeni bilim dallan

gelismistir,

C. ilk Medeniyet: ilk Medeniyet, Hz.Adem’in ailesi ve cocuklart ile
kurdugu medeniyettir ki buna “Miishet Medeniver” demek yanlig olmaz. Bu
medeniyet “K4ali Bela”da insanlarin Allah ile yaptiklar ahitlesmeye uygun
yagamakla kurulmustur. Ama sonralari bu ahdini bozan kisilerin, kavimlerin
ve kendilerini “en biiyiik tanr1” ilan eden despotlarin gelistirmeye ¢aligtiklart
faaliyetlere dayanan medeniyetlere ise “Uygarlik” veya “Menfi Medeniyet”
ifadesini kullanmak daha dogru olur. Nitekim Allah Meryem suresinde bir kisim
peygamberleri ve onlarin nesillerini zikrederek onlarin ayetler okundugu zaman
aglayarak secdeye kapandiklarini haber veriyor. Sonra da onlarin pesinden
Oyle bir nesil geldi ki bunlar namazi biraktilar, nefislerinin arzularina uydular,
bundan dolay1 ileride sapikliklannin cezasimi ¢ekeceklerdir.”(Meryem: 19/58-
59) demek ki menfi medeniyet &nceden verilen séze uygun yagamayip sapiklik

pesinde kosanlarin meydan getirdikleri medeniyetlerdir.
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D. [Ik Yazi Ne Zaman: Bu miinasebetle su hususa da isaret edelim: Yazinin
Stimerler devrinde kesfedildigi soylenir, durur. Eger dyleyse Adem, Sit, [brahim
peygamberlere ve digerlerine gelen sahifeleri kim okudu, kim yaydi? Musa
Peygambere Tur daginda emirlerin levhalar halinde verildigi Kur’an’da bildi-
riliyor. Eger o zamanlar yazi ve okuma yoksa bu levhalari, mukaddes metinleri,
kitaplar1, kimler okudu, kimler anladi, kimler yorumlar yapti? Bu sebeple, ilk
insanin yaratilmis Hz.Adem olduguna inaniyorsak o dénemlerden itibaren

yazinin da, okumanin da bilindigini kabul etmek mecburiyeti ortaya ¢ikar.

Yine ilk insanin Hz. Adem olduguna inaniyorsak, Allah’in insana “kalemle
bilmedigini 6grettigini”(Alak: 96/4) sdylemesinin derin bir manasi olmasi
gerekir. “Kalem” le 6grettigine gére mutlaka yazinin ilk insandan bilinir olmasi

icap eder.

E. Kiiltiir Nedir: Bize gore kiiltiir, insanin kazandig1 Iman ve diinyaya
bakis agisindan varliklara, kdinata, diilnyamiza, hayata ve olaylara birer mana
vermesi ve onlara anlam yiiklemesi veya anlam kazandirmasidi. Bu anlam
cergevesinde esyaya sekil verir, buradan ihtiyaglan kargilayacak teknik ve

teknoloji dogar ve gelisir.

Allah insanlar yarattt ama onlar1 diinyanin ortasinda kendi basina birak-
mad1. “Insan basibos birakilacagini m1 santyor?”(Kiyamet:75/36) Basibos
birakilan insan her zaman hata yapabilir, yanlis yapabilir, girdigi dogru yoldan
sapabilir. Bu sebeple Allah sik sik peygamberler gondermis, onlara verdigi
bilgileri yenilemis, o bilgilerin kullanilmasini da zaman zaman &gretmis,
onlar egitmistir. Bu sebeple Idris peygamberin hem terzilerin piri, hem
felsefi diisiincenin tistadi say1ldigi bazi Osmanl kaynaklarinin ona dayanarak
felsefi diisiinceyi temellendirdikleri mesela Taskdpriizade Ahmed Efendi’nin
“Mevzuat’iil-Ulim” ve Nev’i Efendi’nin “Netayic’til-Ulim” adli kitaplarinda

goriilmektedir. Kendisinin pek yetmis civarinda dil bildigi rivayet edilmistir.
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Allah Nuh peygambere gemi yapma teknigini 6gretmistir. Oyle ki yaptig
gemi, o ddnemde inanan biitiin insanlari i¢ine alabildigi gibi, her canli tiiriinden
de birer ¢ift hayvani igine alabilmistir. Hem de tufan baslayip sular daglar1 kap-
lad1g1 zaman bu gemi, Kur’an’in tabiriyle “Daglar gibi dalgalar”a(Hud:11/42)
dayanabilmistir. Davud peygambere demirin kullanigindaki incelikleri, oglu
Siileyman Peygambere camdan havuzlar yapmayi, diger canlilarin dillerini,
bizim peygamberimize de ticaretin incelikleriyle emanetin, emniyetin tem-
silciligini 6gretmistir. Hatta Ziilkarneyn’nin Ye’clic ile Me’ciic kavimlerinin
belalarindan kurtarmak i¢in iki dagin arasinda 6nce demirden set ¢ekmis, sonra
da bu demir kiitleyi eritememeleri i¢in demiri bir ates koru haline getirince
erimis bakir getirtip {izerine dokmiistiir (Kehf: 18/95-96-97). Daglarin arasina
boyle biiyiik bir set yapmasi da o zamanlar teknolojinin ne kadar ileri oldugunu
ve teknolojilerin kaynaginin nereden geldigini gosterse gerektir. Bu bilginin
kaynags da Hz. Adem’e Ggretilen “isimler” ve onlarin genisletilerek yeniden
anlatilmasi ve 6gretilerek uygulamaya konulmasidir.

* oKk

Buna ilaveten cennette Hz.Adem ile esinin yasak meyveyi, ikaza ragmen
yemeleri, sonra da af dilemeleri, béylece Allah’in onlarin aklina hitap ederek
hatalarini anlatmasi, onlar1 kurallara alistirmasi, egitmesi ayni istikamette
yorumlanabilir. Hz. Adem’in boylelikle nefsinin, seytanin igvalarinin ve i¢gii-
diilerinin tistiine ¢ikarak imanin emrine girmesi, insanlig1 aydinlatan bir iman
medeniyetinin baslangicidir. Burada yasaklanan bilgi agacinin meyveleridir.
Aksine sonsuz miilk edinme hirsini temsil eden agaca yaklasilmasi yasaklan-
muistir.

Esasen cennette yasagin konulmasi, insanin bir takim kurallar ve degerler
icinde yasamasi icap ettigini gosterir. Medeniyet ayni zamanda bir kurallar ve
degerler biitiinii degil midir? Insan ve Miisliiman olarak yasamak ilahi kurallara
gore yasamak degil midir? Kainatin 6zeti olan bu kiigiik kdinatin hayat nizam
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kaidelerle diizene konulmustur. Ebedi ve ilahi kurallara teslimiyetle yasamak
derin bir sorumiuluk icinde yasamaktir. Kanun ve kaide tanimayanlar ne insan,
ne de medeni olabilirler. Bu bakimda ahlak timsali olmak, ahlakli sahsiyetlerden
olusan bir toplum meydana getirmek, bir ahlak medeniyeti kurmak demektir.
Buna gore itk medeniyet, Prof.Dr.Y1lmaz Ozakpinar’la birlikte diyebiliriz ki,
Allah"1n medenivetidir. iman nuruyla aydinlannus bir akla sahip insanhigin
bidayeti bir ahlak medeniyetidir, bir vahset ve cehalet “uygarlign” degil, kitabi
bir medeniyettir. Akil, iman nuruyla aydinlanmazsa, Descartes’in “Ahlak
Uzerine Mektuplar” eserinde Seneca’nin “Mesut Hayat™ adls eserini tanitirken
Seneca’nin bazi hakikatleri géremeyen akli igin dedigi gibi “muisrik akil™
olur, yani sirk kosan bir akil olur, bircok hakikati géremez, dolayisiyla bedeni
arzularinin emrine girer. Bundan dolayt bazi Bati filozoflar akly, igglidiilerin
esaretinden kurtarmaya calismislardir.

insanhgin ilk hali vahset midir? Yoksa medeniyet midir? Eger vahset
ise, insamin halife olmasinin ve Hz.Adem’e suhuf(Kitap sahifeleri halinde
emir ve yasaklayict kurallar mecmuasi) verilmesinin ve esma’min/varhk-
larin 6gretilmesinin hicbir manasy kalmaz. Bu anlamda insanlik hakiki
medenivetten medenivetsizlige ve ahlaksizliga dogru gerileme gosterdigi
zamanlarda veni pevgamberler génderilmistiv. Pevgamberlerin gelisleri
aslinda gerileyen medeniyetleri tekrar mecrasina oturtmayi hedeflemektir.
Yoksa bu kadar peygamber bosuna mi génderilmistir? Elbette ki gerileyen
medeniyetleri yenilemek yeni ilerleme yollar1 agmak i¢in onlar gelmislerdir,
Elbette ki yeni kurallara uymayip nefsine ve iggiidiilerine uyarak yoldan
sapan kavimlerin dogru yola yonlendirilip gercek medeniyeti yeniden insasi
icin gonderilmislerdir. Bu bakimdan diyebiliriz ki peygamberler, insanliga,
insanlara, toplumlara ve medeniyetlere insani, ahlaki ve toplumsal 6l¢iileri
kazandirmiglar; insanlari ve insanhigi uyandirmiglar; haksizhiga karst miicade-
leyi 6 gretmisgler; ezilenlerin hamisiolmuslardir. Nemrutlarla, Firavunlarla ve
benzerleri ilahlik taslayan despotlarla, onlarin zuliimieriyle miicadele edenler,
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onlari zuliim idarelerini yikanlar, toplumlar hiir iradelerine kavusturup

esaretten kurtaranlar peygamberlerdir.

Islam toplumu ve medeniyeti, ashinda evvela Hz.Peygamberin kalbinde ve
kafasinda tasarim olarak kurulmustur. Sonra 23 senelik dénemde giinliik hayatta
siinnetle, hadisle uygulanarak medeniyet, esas rayina Kdinatin Efendisi(SAV)

tarafindan oturtulmusgtur.

7. 1Islam Hangi Degerleri Getirdi?

A. Deger Nedir: Once degerin ne olduguna dair birkag séz soyleye-
lim. “Deger” denilen kavramin ontolojik (varlikla, toplumla ilgili), bilgi
ile ve ahlakla ilgili boyutlar1 var. Bu bakimdan o, degisik sekillerde tarif
edilmektedir. Mesela Hilmi Ziya Ulken, degeri, “fiillerimizin y6neldigi gaye”
olarak tanimliyor. Bu tanim dogru gériilebilir, ama bize gore degeri tam
ifade etmiyor. Mesela bir soyguncunun, bir katilin de fiillerinin bir gayesi
vardir. Bu gaye deger olmamali. Ciinkii hem kotiiliikten alikoymuyor, hem
de insanlara zarar veriyor. Bir bagka tarif ise “olguya kars1 insanin aldig1 bir
tavir” seklindedir. Bu tanim da kapsamli gériinmiiyor, yanliglardan alikoyucu
goriinmilyor. Aslinda bu tarif zihniyetin tarifi sayilir. Bu bakimdan degeri
“insanlan kétiiliklerden ve hatta giinahtan alikoyan inanglardir” diye tarif
etmek daha dogru olacaktir. Ciinkii degerler inanglara dayanir. Mesela “Ben
inaniyorum ki arkadagim yalan s6ylemez.” demek, onun biitiin zaman ve
mekanlar boyunca yalan sdylemeyecegine inanmaktayim demektir ki bu da
devamlilik ifade eden siibjektif bir haldir.

Degerler, zaman ve mekan {istii metafizik bir kaynaktan gelirse o degerler
de mekén ve zaman iistii olacagi i¢in daha devamli ve daha tatminkar olur.
Iktisadi degerler, maddi degerlerdir. Bunlar insanlar belli bir siire i¢in tatmin
edebilirler. Birlesmis Milletler ve Avrupa Birligi degerleri gibi degerler,
daha ¢ok devletleri ve siyasi hayati ilgilendirir. Onlara uymayanlara karsi
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uygulanacak miieyyide siyasi veya iktisadidir. Iktisadi yaptirim uygulanan
bir tilkeye ag¢iktan silah satmak yasaksa da yasagi koyan biiyiik tlkelerin
bilyiik sirketleri, bu yasagi el altindan delmeye devam ediyorlar. Béyle bir
miieyyide ne fayda getirecek ki? Halbuki dini, manevi degerlerde miieyyide
once kalbidir, vicdanidir, ilahi menselidir. Diinyada ve ahirette verilecek
cezalar vardir. Bunlara derinden inanan miimin, samimi ve koklii imaninin
destegiyle kendisini kétiiliikten ve giinah iglemekten alikoyacaktir, Bunlara
sahte iman ile baglanirsa, yillarca hapishanede yatsa da kétiiliik islemekten
vazge¢mez. Bunun giinliik hayatta pek ¢ok érnegini hepimiz gérmekteyiz.
Dolayisiyla kalici degerler, insanlari daha ¢ok uygulamaya sevk eder. Ciinkii
mileyyidesi daha giiglii ve daha islevseldir. Islamiyetin getirdigi degerler,
boylesi degerlerdir. Bunlarin pek ¢ogu evrensel ¢apta olup her toplumda ve

kiside gegerli olabilir.

B. islim’in Geldigi Ortam: islamiyet, insanin degerinin kayboldugu,
kadinlarin sadece zevk ve eglence vasitasi olarak goriildiigi, kiz ¢ocuklarinin
diri diri topraga goémiildiigii, zevk¢i/hedonist hayat anlayisinin toplumlarda
tstiin geldigi, anarsinin her yerde egemen oldugu, himayesiz kimselerin kar-
desleri tarafindan bile tepelendigi, dolayisiyla insanin ruhen algalarak Kur’an’in
tabiriyle “esfel-i safilin”e (asagilarin agagisina) diistiigl, kalplerin ve kafalarin
putlarla ve girkle doldugu insanlarin ruhen bunaldigi bir dsnemde ortaya ¢ikti.
Bu donemde eski medeniyetler yikilmaya yiiz tutmugtu, maddeci anlay1s yahut
Akif merhumun “Bir Gece” siirinde ¢ok giizel tasvir ettigi o vahset veya dor-

diincii cahiliye ¢agi, her tarafta kol gezmekte idi.

Bu hayat tarzina kars1, Islam’m getirdigi ve toplumlara hakim kildig
hayat tarzi ve medenilestirici yoni, Mehmed Akif”in su misralarinda dahi

ifade edilmistir:
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Alalim nes et-i Islam a(Islam’1 dogusuna) yakin bir devri:
O ne dehsetli terakki, o ne miithis siir at!

Oyle bir harika gosterdi mi insaniyet?

Once dagdan getirip yonttugu tas parcasini,
Sonra hdlik taniyan bir siivii vahsi yigini;
Nasil olmug da, otuz yilda bin senelik

Bir terakki ile diinyaya kesilmis malik?
Nasil olmus da o fazil medeniyet, o kemal,

Bayle bir kavmin i¢inden doguvermis devhal?

M. Akif bundan sonra bu medeniyetin baz1 mahsullerini siralayarak onlarin

kaynagini [slam olarak tespit eder:

Nasil olmug da zuhur eyleyivermis Siddik (Hz.Ebubekir)

Nereden gelmis o Havdavdaki irfan-1 amik (Hz.Ali 'deki o devin irfan, ilim
nerden gelmis?)

Once dehgetli zipirken nasu olmuyg da, Omer,

Sonra bir adle sarilmis ki: Degil kdr-1 beser.(2. Safahat, Siileymaniye

Kiirsiisiinde adli siirin son kismt)

C. Islam’n Getirdigi Bir Kisim Degerler: islam’in alternatif bir medeni-
yetin kurulusunda hangi degerlerle katkida bulunabilecegi meselesine gelince:

Islam’1n getirdigi degerler saymakla bitmedigi icin onlardan bazilarina
isaret etmek miimkiindiir. Bu degerler, ahlaki, hukuki, kiiltiirel, tarihi, sosyal,
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estetik, iktisadi ve sthhi mahiyette olup hepsi de metafizik kaynaklidir. Dola-
yisiyla su degerler metafiziktir, sunlar, sunlar degildir, demek isabetli olmaz:

Yukarida kisa da olsa tasvire ¢alistigimiz ortamda {slamiyet evvela yeni
bir iman, yeni bir diinya goriisii, yeni bir ask ve heyecan getirdi. Once insan-
larin ruhlarini, kalplerini ve kafalarinm aydinlatti. Bu aydinlanma ilk “OKU”
(Alak:96/1) emriyle bagladi. Bu emirle okumanin, yazmanin disinmenin,
arastirmanin oni agilarak aydinlanma hizlandirildi. Bu aydinlanma, ruhun ve

aklin iman nuruyla ve ilahi mesajlarla yikanmasiyla gelisti, yayginlasti.

D. Bati Aydilanmasi ve islami Aydinlanma: {slam’in getirdigi aydin-
lanma, 18.asir Bat1 aydinlanmasindan farklidir. Zira Bati aydinlanmasi, biitiin
dini inamslara, biitiin geleneklere, her tiirlii metafizige ve manevi degerlere
karsi ¢ikan, onlarin yikilmasi i¢in savasan ateist, maddeci ve natiiralist, baskici,

dayatmaci bir aydinlanmadir.

Ferdin tek basina akliyla eylemlerine karar vermesini esas alir ve bireyin
izerinde herhangi bir otorite tanimaz. Kisi aklinin hakimiyeti ile her tiirli

otoriteden kurtulmay1 temele alir. Tabii akli putlastirir.

[slam aydinlanmas, biitiin dinf inan¢lara sayg1 gésteren, Islam’a kars yikici
faaliyetlerde bulunmayip ona saygili olan biitlin inanglara ve diislincelere say-
giyla yaklasan, bilimle dini bagdagtiran, kafalarin ve kalplerin ihtiyacini birlikte
karsilayan, putperestligi kokiinden yikan bir aydinlanmadir. islami aydinlanma,
kalbin ilahi nur ile aydinlanmasiyla baglar. Akil aslinda Allah’in bir nurudur. Bir
de iman ve vahiy nuruyla yikanirsa nur Gistiine nur olur. Bu akhin bilme giicti daha
kuvvetlidir, maddi ve sirf biyolojik aklin gbremedigi seyleri goriir, “miisrik akil”
olmaktan kurtulur. [slami aydinlanmada miimin, bilgiye kalbiyle istirak eder. Bilgi
ile inanma ve amel/eylem bir biitiinliik kazanir. Katedrallere karanhk yapisina
nazaran Miislimanlarin camileri ne kadar aydinlik ve nurlu ise Islam Medeniyeti

de diger medeniyetlere nazaran o kadar aydinlik, nurlu ve feyizlidir.
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-Islam’1n insanliga ve medeniyetlere kazandirdigi en biiyiik deger, bizzat
Islam’in kendisidir, yani sulhtur, BARIS nr. Ciinkii “Islam” kelimesi, zaten
SEVGI, barg, huzur, teslimiyet, selamet, giivenlik demektir. islam sevgi dinidir.
Biitiin varliklara, her gesit yaratiga yonelik sevgiyi emreden bir dindir. {slam,
selamn selamlagmayi, insanlar arasinda yayginlastirds; “Selam” selamet, huzur,
gliven ve sevgi kaynagidir. Selamin kendisi ve kaynagi bizzat Allah’tir. Allah
ile Hz. Peygamber arasinda 6zel bir muhabbet vardir. Bu sebeple

“Muhabbetten Muhammed oldu hastl,

Muhabbetsiz Muhammed 'den ne hdsil? ” denilmistir.

Hatta bizim biiyiik mutasavvif sairimiz Yunus Emre, dinyaya sevgi i¢in
geldigini, dava, iddia ve kavga i¢in gelmedigini, yaratilanlari Yaradan’dan
dolay1 sevdigini ifade eder:

Ben gelmedim davi/dava icin

Benim igim sevifsevgi icin

Asgkin yeri goniillerdir,

Goniiller yapmaya geldim.

Boyle bir sevginin temelde yer almasindan dolayr Hz.Peygamber, Islam

diinyasinda ve Osmanlilarda hem ontolojik sebep, hem ahlaki sebep, hem
estetik, hem de ameli sebep kabul edilmistir,

Her peygamber kavmine peygamber olarak geldigi zaman ilk s6zii, “Ben
size gbnderilmis emin(glivenilir) bir elgiyim” seklinde emniyet veren bir séz
olmustur. Bunun gibi Hz. Peygamber’in ldkabi da vahiy gelmezden ¢ok evvel
“Giivenilir Muhammed” (Muhammed’{il-Emin) diye tescil edilmisti.
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Islam baris dini oldugu i¢in Miisliimanlar harp meydaninda baris teklif
etmeden hicbir savasa girmemislerdir, Mustafa Kemal’in “Yurtta sulh, cihanda
sulh” s6z{i bosuna sdylenmemistir. Osmanli padisahlari da ayni siinneti devam
ettirmiglerdir. Bu bars ve siikiin anlayisina paralel olarak af, merhamet, sefkat,
sevgi ve takva gibi degerler de beraberinde gelmistir.

- Islam, barisin, sevginin, merhametin ve affin hakiki kaynag1 olarak
dinamik bir Allah anlayisi getirdi. Kur’an’da bildirildigi gibi “O, her an bir
is’tedir’(Rahman:55/29). Ciinkii Allah, ¢calismaya hig ihtiyact olmadig: halde
her an yeni bir sey yaratmakta, kdinati, evreni ve evrendeki varliklart her an
yenilemekte onlar1 degisime ve doniisiime tabi tutmaktadir. Descartes’in tabiriyle
Allah “devaml yaratma”(création continuée) halindedir. Diyebiliriz ki Allah,
kdinat nizamini her an yenilemektedir. Filozof Leibniz’le beraber “Tanr1, Ezeli
ahenk(Harmonie préétablie) i¢in saati bir defa kurmus, bir daha kurmamistir.
0, kendi kendine isler durur.” diyemeyiz. Ciinkii boyle bir Tanri, Aristo’nun
Tanrisi gibi “ununu eleyip elegini asmis”, hi¢ bir seye miidahale giicii olmayan,
yalnizliktan sikilan bir Tanri’dir. Halbuki Allah gergekten her an bos durmamakta
her an bir sey yaratmakta, her an her seyi kontrol edebilmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’da insani her firsatta caligmaya adeta zorlamakta ve zerre kadar emeginin
bosa gitmeyeceginin aksine kat kat diillendirileceginin garantisini vermektedir.
Merhum Mehmed Akif, Allah’in ¢aligkanhiginy, hig ihtiyact olmadigi halde her
an yeni bir ey yarattigini su beyitte cok giizel ifade etmektedir:

Madsiva(Allah ‘tan bagka her sey) bir sey midiv, bos durmuyor Halik bile!

Bak tecelli eyliyor, bin se 'n-i gundgiin ile(binbir olayla)

-Bu anlayisa paralel olarak da [slam, ok dinamik bir insan anlayis: getirdi.
“Insan i¢in calistigindan baska bir sey yoktur.”(Necm:53/39-40) ilkesini hakim
kild1. “Is¢inin alninin teri kurumadan emeginin karsiliginin verilmesi” prensi-
bini getirdi ve hayata gecirdi. Yine Mehmed Akif, insanin bu dinamizmini su
beytinde ¢ok giizel anlatmustir:
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Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esya(varliklar sihirli ellerindedir.)

Senin ahkamumn mahkumudur, miinkadidir(boyun egicisidir), biitiin

ditnyal..

~ Islam, ruhlan karanliktan, kafalarim ve kalplerini sirkin, putperestli-
gin esaretinden ve hurafelerden bosaltip goniillerini insan ve Allah sevgiyle
doldurdu, Insanlari timitsizlikten, kimsesizlikten, ilgisizlikten ¢ikarip onlara
sénmez bir iman ve {imit bahsetti. islam kendi hiimanist anlayis1 ile diinyada
bir kisi tisliyorsa ben de tisiimeliyim, bir kisi ac ise ben de a¢ kalabilmeliyim,
suurunu yerlestirdi. Orug ibadetinin hedeflerinden biri bu deg&il midir? Evren-
sellik bu degil midir? Islam haksizliga, zulme, vahsete son verdi. Insanlara
akrabasinin, annesi ve babasinin aleyhine de dogruyu sdylemesini emretti.
Kabilelerden, Bizans’tan, iran’dan ve baska kanallardan sizan kétiiliikler artik

Islam toplumunda zemin bulamaz oldu.

~ Ruhlarda ve zihniyetlerde koklu bir INKILAP yapti. Ak, dogru
calismasini &nleyen sakat zihniyetlerden, kérii koriine baglanilan yanlis gele-
neklerden ve hurafelerden kurtard.

— Islami esaslarla uyum iginde olan her IYI’nin pesinden kosulmasini
emretti. “Emr-i b'il-ma’rif nehy-i an’il-miinker”1 toplumsal kontrol{in garantisi
olarak ahlaki bir yiikimliiliik haline getirdi. En yiiksek ahlaki fiilen temsil eden
Hz. Peygamber’i insanlara en biiylik ahlaki 6rnek olarak gosterdi.

— Maddi giizellige itibar edilmesini, fakat manevi ve Islami ilkelere
aykiri olmayan giizelliklerin, soyut giizelliklere agirlik verilmesinin yolunu
acarak soyut sanatin da gelismesini sagladi. Ayrica Kur’an’da tabiattaki yaratilis

giizelliklerine dikkat ¢ekerek bunlarin anlamlandiriimasini istedi.

— Allah’in insanlarin suretlerine degil kalplerine baktigini sdyleyerek
kalplerin giinah kirlerinden armndirtimasini esas aldi. Zanla ve dedikodu ile
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hareket edilmesini, 8lmis kardesinin etini yemeye benzeterek bunlarn terk

edilmesini emretti.

— Gegmisteki toplumlarin ve sahislarin hatalarini, yanlis davraniglarini,

mantiksiz ve mesnetsiz, zararh geleneklerini elestirmeyi dgretti.

— Hayata iyimser bakmay1 6gretti, kétiimserligin “is/i bir camdan bakar

gibi hayata bakmanin™ nasil yamiltict oldugunu gosterdi.

- Ideal ile gercekligi, olanla olmasi gerekeni/ahlaki, nazariye ile pratigi,
iman ile eylemi, realite ile vahiy esaslarinin baglantisini tatbiki olarak saglam
kurdu ve dylece islemesini sagladi.

—  Adaler’ 1 milkiin, toplumun ve devletin temeli vapti. Hakimin karsisinda
bir Miisliimanla bir gayri Miislim’i, padisahla herhangi birisini esitledi. Hz.
Omer bu evrensel adaletin timsali oldu. Yine M.Akif"e miiracaat edersek onun
“Kocakari ile Hz. Omer” baslikl siirinde onun hayata gecirdigi peygamber

siinnetinin inceligini soyle ifade ettigini goriiriiz;

Kenar-1 Dicle 'de bir kurt astrsa bir koyunu,

Gider de adl-i iléhi sorar Omer den onu

Evet, Dicle kenarinda bir koyunun kurt tarafindan agirilmasindan koyunun

emniyetini saglayamadigi i¢in halife sorumlu tutulacaktir.

— Kadin erkek her miimine bilimi, bilgi edinmeyi, biitiin kdinattaki
varliklan, olaylan bilimse! olarak arastirmay: sart kostu. Bilime hikmet ve
ahlak katti. Yirminci asir ortalarinda B.Russell gibi bir filozof, bilimin yiiksek
giictin{in insanlhi@ yok etmede kullanilmamasi igin{Mesela atom bombasinin
insanlar toptan imha icin kullanilmas: gibi) hikmet ve ahlakin bilime hakim

olmasmm istemekte idi.
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— Islam, ge¢im i¢in mesru yollardan ¢alismay: ibadet sayd.

— Insanin hem i¢ diinyasina agilip kendi davramislarinin muhasebesini

yapmasint ve kendini sorgulamasint sart kostu.

— Insanlarm topluma, insanliga, tabiata ve biitiin kiinata agilmasini temin
etti.

— Bilenlerle bilmeyenlerin mukayese edilemeyecegini 6greterek bilimin
ve bilimsel zihniyetin kapilarini ardina kadar agti.

— Insanlari fini varhiklara tapmaktan, malin-miilkiin esaretinden, icgiidii-

lerin hakimiyetinden kurtardigi icin mala ve servete tapma hirsint kirdi,

~ Ahlakin kiilli kanunlarini koydu ve yerlestirdi. “Kendin i¢in istedigini
baskalarn igin de istemedikge Miisliiman olunamayacaZim” ilan etti. Yunus
Emre’nin ifadesiyle “Sen sana ne samrsan ayruga da onu san” evrensel kanu-

nunu kalplere ve zihinlere kazidi.

— Arzularin baskisina, nefsin zorlamalarmma direnmeyi ve isyan etmeyi,
Nureddin Topgu’nun tabiriyle “Isyan ahlaki” haline getirdi, hayat kaynag1
olarak gosterdi.

— Insanlara diinyanin faniligini 6gretti. Oliimstizliigi diinyada aramanin
ve ona simsiki sarilmanin sakincalarim &gretti. “Oliimiin ebedi hayata bir gegis,
sevgiliye bir kavugma oldugunu séyleyerek Sliim korkusunu yenmenin yolunu
act. Ebediligin diinyada ¢aligmayla kazanilabilecegini hafizalara yerlestirdi.
Sairin “Heykel destek iistiinde benim ruhum desteksiz” dedigi gibi ruhun da
kendi gidasina ihtiyact oldugunu, onu gidasiz birakmanin biiyiik zararlarini
gosterdi.

- Abhiret ve ebedi hayat: tanitti, ona inandirdi. Diinya ve ahiret dengesini
kurdu ve korudu. Béylece hayata bir denge felsefesini hakim kildi.
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— Diinyada her varhigin, insanin bilgisi ve saadeti i¢in birer vasitadan
ibaret oldugunu ortaya koydu. insan1 ve onun maddi-manevi ihtiyaglarini
merkez alarak tam bir “insancil anlay1s”(hiimanist) gelistirdi. insan degerini,
diinyada baska bir benzeri olmayacak sekilde “Bir insant haksiz yere ldiirmenin
biitiin insanlari éldiirmek, bir insan hayata kavusturmanin biitiin insanlari
diriltmek gibi oldugu”(Maide:5/32) hitkmiine dayandirdi.

— Allah 6ntinde biitiin insanlarin “Bir taragin disleri gibi esit oldugu”
seklindeki esitlik anlayisini, ibadetlerde Allah’in huzurunda camide ve diger
ibadetlerde devlet bagkani ile herhangi bir miisliimanin farki olmadigini uygu-

layarak gosterdi ve gostermektedir.

— lInsana, inang, fikir ve soz hiirriyeti tanidi; insanlar1 aragtirmaya ve

diisiinmeye tesvik etti.

— “Dinde zorlama yoktur”(Bakara:2/256), “Senin dinin sana, benim
dinim bana’ (Kafirun suresi: 109/6)ilkelerini hayata gegirdi. inanmay1 ve
din degistirmeyi insanlarin kendi bilgileri, akillar1 ve iradeleriyle alacaklart
kararlara bagladi. Sosyal ve siyasi hayata demokratik bir tavir kazandirdi. Fikir
ayriliklarini rahmet olarak nitelendirdi, yeni ve farkl fikirlere sevap verilecegini
bildirdi.

— Egitimin, sosyal paylagsmanin, devlet idaresinin biitiin kurumlarini tesis

edip miiesseselestirdi.

— Islamiyet, diinyada mesut olmanin ilk sart1 olarak, Allah’a imani ve
baglilig1 koydu. islam, Doguda putperestlik ve Hiristiyanlikla bozulan madde-
ruh dengesini yeniden tesis etti. ilim ile din, diinya ile ahiret ayni derecede
Onem kazandi. Bilim ile dini diisman kardesler olmaktan ¢ikardi. Bunlarn aym
anda insan zihninde miitemmim esaslar olarak bir arada bulunabilecegini fiilen

ogretti.
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— Insana en yiiksek gayeyi ¢izdi: “fnsan-1 kdmil” mertebesine ulagmak.
Bu yiiksek gaye, digerlerine 6rnek olmanin, nefsani arzularini kontrol altina
alarak kalbi ve ruhu saflastirma hareketinin yolunu ac¢ti. Buradan fslam
tasavvufu dogdu. Insanlara en iistiin hayat tarzin1 haber verdi. Varliklara,
tabiata, dleme, insanlara ve cemiyetlere hangi gézle bakilacagini tatbiki olarak

gosterdi.

— Insanin hak ve hiirriyetlerini hem verdi, hem de zedelenmesini 6nle-
yerek korudu. “Kul Hakkr”, devlet hakki, yetim ve yoksul hakki yemenin
nasil bir giinah oldugunu, kisi ile bizzat helallesmeyince Allah’n “kul hakki
yeme” giinahini affetmeyecegini, affetmenin hakkinin, hakk: yenen kisiye
verildigini bildirdi. Buradan, giiniimiizde de biitiin canliligini koruyan “Helal-
lesme miiessesesi” dogdu ve yayildi. Bunlar toplumsal ve evrensel barisin

dinamikleri oldu.

— Adaleti miilkiin, hayatin ve saadetin temeli olarak ald1. Insan1 mesul
tuttu. Ona yiikledigi vazifeler ve sorumluluklar i¢in gereken giiciin kalbinde,
ruhunda ve kafasinda mevcut oldugunu dgretti. Boylece imanli, bilgili, hikmetli
ve hamleci yeni insan modelini getirdi. Yani insan1 yeniden kesfetti. “/yilikte
varisin” emriyle inananlar bityiik hayir ve egitim kurumlarimi kurup gelistir-
meye yoneltti. Bin kiisur senelik 6mre sahip vakiflar ve benzeri kurumlar boyle
dogdu, bu ruh ve suur ile isledi. Mesela bir “Ahilik” kurumu ve benzerleri,
bdyle bir inancin eseridir. Inananlar diinyada iyi bir nam birakmaya ve sonsuz
saadete yoneltti. Ona yeni mesaji ile toplumu, diinyayi diizeltme ve insanligi

aydinlatma vazifesini yiikledi.

8. lislam Medeniyetinin Baz1 “Deger”li Meyveleri:

Islam’1n getirdigi yiiksek hayat prensiplerinin tatbikinde bu tatbikattan
biiyiik bir medeniyetin dogmasinda, yukarida bahsedilen esaslar medeniyet



MEDENIYET VE DEGERLER 237

Ozellikleri olarak rol oynamakla beraber asagida isaret edilen kurucu sebeplerin

on planda oldugunu séylemek daha dogru olur:

— 1Islam, bizzat kendi diinya goriisiiniin ve hayata gegirdigi degerlerin
hayat bulmasi ile ¢ok yiiksek bir medeniyet meydana getirmistir. O, insanliga
yeni bir teblig, yeni bir rehber ve yeni bir aydinlik olmustur. Islamiyet tarihte
parlak bir medeniyet kurdu ise; bu, getirdigi degerler sistemini, ruh-beden,
ahiret dengesini medeniyete temel almasi sayesinde miimkiin olmustur. O, bazi
dinler gibi, ne hayat1 kiicimsemis, ne diinyay1 inkar etmis, ne maddeyi inkar
ederek tabiat bilimlerinin gelismesini engellemis, ne baska inaniglara saygisizlik
yapmistir. Aksine O daima hayati biitiin ac1 ve tatlh taraflar ile oldugu gibi
kabul etmeyi, tabiat olaylarinin arastirilmasini daima tesvik etmistir. Bunlarin
yaninda Islam’in diismanlar ile bile sik sik ittifak yapmis, sulh ve siik(inu daima
tistiin tutmustur. Saldiri ve tecaviiz olmadikga savag agmamistir. Milletlerarasi
miinasebetlerin gériismeler ve miizakerelerle halledilmesini tercih ve tavsiye

etmistir,

— Bagka topluluklara etki yaptigi gibi etki de almistir. Kendinden 6nceki
devletlerin, medeniyetlerin siyasi, askeri, idari, mali tecriibelerinden daima
istifade etmis, kendi ilkelerinden ve tecriibelerinden de bagkalarinin faydalan-

masina kapilarini ardina kadar agik tutmustur.

— “Selam” Allah’in isimlerinden biridir. Huzur, emniyet ve barig! ifade
eder. Ayni1 zamanda cennet ehlinin kullandiklar bir kardeslik mesajidir. Allah
Kur’an’da “Selam verene daha giizeli ile karsilik verilmesini”(Nisa:4/86),
“Selam verene ‘siz Miisliiman degilsiniz, demeyiniz” (Nisa:4/94) buyurdu.
Hz. Peygamber de Miiminlere selam aralarinda yaymalarini tavsiye etti. Bu
anlay1s ve iman, asirlarca Miisliimanlar ve gayri Miislimler arasinda kaynasmay1
sagladi. Uzun siireli barish hayatlarin kaynagi budur. Clinkii boylece kalplerine
kaynasmasini, yiizlerin tebessiim etmesini, goniildeki kirginliklarin sevgiye

dontigmesini sagladi.



238 iISTANBULTICARET ODASI

— Ezilenlerin, fakirlerin, ¢alisanlarin, yetimlerin, yoksullarin, a¢ ve
agikta kalanlarin, kimsesizlerin, kadinlarin, ¢ocuklarin haklarim iade etti ve
onlari koruyucu tedbirler getirdi. “Komgsusu acken 6lenin sorumlusunun var-
likly komsu oldugunu” ilan etti. Buradan “komsu hakki miiessese ”si tesekkiil
etti. Bu miiessese, fikih mezheplerinin toplum hayatini diizenlemede esas
konularindan biri oldu. Bundan dolay1 “Zahiriye” mezhebinin kurucusu ibn
Hazm, “Bir mahallede bir kimse ag¢liktan dliirse” bundan biitiin mahalleliyi

sorumlu tuttu.

~ Islam, insanlara “i¢ huzuru” kazandirarak hayatin acilarina tahammiil

ve sabir ideolojisi verdi.

— Zekat ibadeti miiessese haline geldi. Bu sirf maddi bir deger olan
ve “malin kiri” kabul edilen zekat ile kazang, manevi bir deger kazandi:
islam, insanlarin kazancinda fakirlerin hakk: oldugunu ilan ederek varlikli
Miisliimanlari kdrdan degil, sermayeden maddi fedakarliga ahistirdi. Clinkii
Tiirkce deyimiyle “Mal canin yongasidir.” Herkesin kazanci, cani gibi
kiymetlidir. Boylece bu sonu gelmez mal hirsin1 kirdi. Mali serveti kalbine
degil, bankaya baglamay1 6gretti. Ticareti mesru kildi ama haksiz kazanca ve
insanlar1 somiirme vasitasi kilinan faize kars1 hem ahlaki, hem iktisadi, hem
de siyasi savas act1. Béylece tefecilerin elinde ihtiyag sahiplerinin ezilmesini

6nlemeyi hedefledi.

— Inanglarmin, bilgilerinin ahlaki olarak giinliik hayata yansimasini
sagladi.

— Busebeple 6gretime ve egitime ilk giinden itibaren biiyiik yer ve 6nem
verdi. Kemal mertebesine erigmis yeni nesiller yetistirdi. Okuryazar harp esirle-
rini miiminlere 63retmen tayin etti. Faydasiz, lizumsuz, zararli bilgilere degil,
ahlakli davranigsa doniisebilen, insana maddi ve manevi tatmin veren bilgilerin

ve bilimlerin revag¢ bulmasini temin etti.
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— Islami inanglarin ve degerlerin hakim oldugu cografyalarda irk miica-
deleleri, simif kavgalari, kélelik, insanlarin sémiiriilmesi gibi olumsuzluklar

gorilmedi. Meseld Hz. Peygamber’in miiezzini Habesli bir zenci idi.

— Miiminlerin giinlerini ve hayatlarin1 muntazam ibadetlerle diizene
koydu: Bes vakit namazla giiniin, Cuma namazi ile haftanin, orug ile senenin
ve hac ile biitiin bir 6mriin zaman olarak degerlendirilmesini sagladi; bu zaman
dilimlerini tabir caiz ise Islamlastirdi. Boylece bir miiminin bir giiniinii nasil

planlamasi ve nasil yasamasi gerektigini uygulamali olarak ortaya koydu.

- Inananlan “kardeslestirdi”’(Muahét), sevgi ve paylasma baglariyla
onlar1 birbirine bagladi, maldan, miulkten feda edebilmeyi 6gretti, bunu
kurumlastirdi. Hareket ve davraniglarina diizen ve disiplin getirdi. Tarihin,
toplumlarin ve diinyanin en biiyiik toplumsal, ahlaki ve hukuki doniisiimiinii
gergeklestirdi. Boylece tarihin en bilyiik manevi ve maddi devrimini hayata
gegirdi.

— Islam, insanlar ve milletleri esit sayd; idaresi altindaki her dinden ve
milletten kimselere esit yiikselme imkani verdi. [slimiyet’e ve insanliga hizmet
yarisinda en samimi, en ¢aliskan ve en cesur olana {istiinliik tanidi. Ayriliklar

kaldirip tevhit anlayisi etrafinda birlik ve kardeslik yollarini agti.

— Gayri Miislimlere, kendi dindaglari arasindayken bile bulamadiklar
bir giiven ve huzuru temin etti. Gayri Miislim ilim ve fikir adamlarinin rahat
calismalara ve buluslartyla, telif ve terciime eserleriyle islim medeniyetine

katkida bulunmalarini sagladi.

— Islam Medeniyetinin tekgi ve tekelci bir medeniyet olmadigimi gos-
terdi. Zira Islam Medeniyeti camiasi ve ézellikle Tiirkler, kurduklar1 veya
mensubu oldugu medeniyetlerde sadece ehl-i kitaba degil, ayn1 zamanda
Budistlere, Hindulara ve digerlerine de ayn1 haklar1 tanimiglar onu diglama-
muslar ve inang baskisi uygulamamislardir. Nitekim Endiiliis’te Yahudiler ve
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Hristiyanlar huzur i¢inde yasadiklar1 gibi, Emevi ve Abbasi dénemlerinde
de ehl-i kitaba haklar verilerek eski putperest kavimlerin kiiltiir mirasi da
korunmus, Sel¢uklu-Osmanli Tiirklerinin himayesi ile de giiniimiize kadar

ulagmustir.

— Miispet bilimlerdeki ilerlemeler, 10-13.asir ortalarina kadar ti¢ yiiz elli
senelik dénem, batili bilim tarihgisi George Sarton tarafindan “Islam Asirlar1”
olarak degerlendirilmis, bu ilim ve fikir hareketi Avrupa’da Rénesans’in dog-
masinda biiyiik rol oynamigtir. Bu miisamahakar anlayis tatbik edilmeseydi,
Yunan, Iran ve Hint’ten gelen kiiltiirel miras terciime edilmez, tetkik edilmez ve
korunmazdi. Hatta bilim tarihgisi ve filozof Alexandre Koyré nin dedigine gére
Miisliiman filozoflar olmasaydi Latinler Yunancay1 bildikleri halde Eflatun’un
ve Aristo’nun eserlerini ve fikirlerini hi¢ anlayamayacaklardi. Clinkii ona gore,
Latinler ne felsefe biliyorlardi, ne de bu hamuleye/bilgi birikimine sahiptiler.

Yeni bir sentez halinde Avrupa bunlari tantyamazdi.

— Tabiat bilimlerinin ve genel olarak bilimlerin, bunlara bagh olarak
tefekkiiriin, bilhassa felsefl tefekkiiriin geligmesini, her alanda biiyiik bilimsel
aragtirmalarin yapilmasini, yeni bilim dallarinin dogmasini, bunlara bagli olarak

bilgi teorilerinin ve yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasini saglamustir.

— Biiyiik hukuk sistemlerinin, hukuk okullarinin ve ayri ayr1 yorumlar
getiren biiyiik hukuk mezheplerinin dogmasina hatta Iimam Seyban? gibi biiyiik
hukukgular sayesinde devletler hukukunun dogmasina yol agmustir. Rahmetli
Ord. Prof. Dr.Ali Fuat Basgil, Imam-1A’zam Ebu Hanife’yi diinyanin {i¢ biiyiik

hukukgusu arasinda saymaktadir.

— Kavmiyetgiligin, agiret kavgalarinin, bedeviligin {istiine ¢ikilarak ayri
dilleri, renkleri ve kiiltiirleri tahrip etmeden ortak noktalarda ve inanglarda kabi-

lelerin gatismalarina son vermis, onlari kalben ve fiilen birlestirmis, vahdetin
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kurulmasinit saglamistir. Bunun érnekleri Arap yarimadasinda goriildiigi gibi,

Karahanli, Gazneli, Selguklu ve Osmanl Tiirklerinde de goriilmiistiir.

- Calisanlarin emeginin karsihgin “alin terleri kurumadan” almalarini
sagladi. Paylagsma’y1 dgretti ve uygulatti. Tabir-i caiz ise adeta bir “caligma
medeniyeti” ve “sahsiyet medeniyeti” kurdu.

- Boylelikle kisa zamanda parlayan Islim Medeniyetin de fazilet, takva,
iffet, emanet ruhu, ahlakli yasay:s, ve adalet hdkim oldu. Bu medeniyetin insana
verdigi deger, diger milletlerin medenilesmesine yardim etti. Halk ruh-beden,
diinya-ahiret dengesini daha iyi kurdu ve gozetti. Ferdi ve sosyal giivenlik
tesis edildi. Boylece ruhlar, tatmin yoluna girdi. Kalpler bilylik 6l¢iide huzura
kavustu. Haset, fesat, zayifi ezmek, eglence, fakiri sémiirme azaldi. Neticede
[slami daireye giren her millette eski putperest degerlerin yerine yeni degerler
yerlesmeye baslad1.Alemde esi goriilmemis, cok parlak ve ihtisamli, manevi
yoni agir basan bir medeniyet kuruldu ve bu medeniyet “7en” medeniyeti

olmaktan ¢ok bir “Ruh” ve “Insan” medeniyeti oldu.

— Kur’an’daki tek bir kavrami yani “Hayrat” kavramini ihtiva eden
“Hayir /iyilik yapmakta yarisiniz.”(Bakara:2/148, Maide:5/48) ayeti, koskoca
bir medeniyetin ve vakiflara dayanan koklii ve yiice bir medeniyetin gercekles-

mesini saglamistir.

9. islam Medeniyetini Meydana Getiren Baslica Sebepler:

islAm Medeniyetini meydana getiren sebepler muhtelif olmakla birlikte
yukaridaki fikirler ¢ergevesinde Isiam Medeniyetini doguran sebeplere bir goz
atalim:

A. Dini ve Ahlaki Sebep: Islam inanc1, ameli veahlaki bir imandir. Bu
inan¢ ve amel, insana yeni bir diinya goriisii, hayata bakis agis1 vermistir.

Gayeyi gostermis, metodunu 6gretmistir. Insanlara maddeten ve bilhassa manen
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yiikselme hedefi gostererek kendi tabiatini ve dis tabiati agip “beser“likten
“insan”liga yiikselme imkan1 vermesi, kazandirdigi yeni degerlerin basinda
ahlaki degerlerin yer almasi, ahlakli ve temiz bireylerden kurulu temiz bir

toplum yaratma gayreti ¢ok 6énemli hususlardir.

B. Hukuki-Kanuni Sebep: Bu sebep, ferdin ve cemiyetin iglerini, yasayi-
sini1 diizenleyen esaslari igine alan sebeptir. O, fert ve cemiyeti diizene koyar ve
bu diizenin devamini saglar. Onlarin maddi ve manevi ihtiyaglarini daima goz
ontinde bulundurur. Ferdi fikri, iradi ve vicdani yonden terbiye eder. Mutlak
adalet, hiirriyet, esitlik, iyilik dairesinde yardimlasma, bu sebebin esaslarini
teskil eder. Insanlarin ve toplumlarin emniyetini saglamak, haklarini vermek
ve korumak, onlari ¢ignetmemek i¢in hukuki ve kanuni tanzimleri ihtiva etmek

icin bu sebep de zaruridir.

C. Tarihi ve Kiiltiirel Sebep: Islamiyet’in dogusundan itibaren, diger
ilahi dinlerin varligini kabul etmesi, Hiristiyan ve Yahudileri “Ehl-i Kitap”
saymasi, onlarla iman esaslarinda birlesmesi, onlarin hak ve hiirriyetlerini
vermesi ve korumasi, onlara saygiyl emretmesi, onlarla iyi miinasebetler
kurmay1 tavsiye etmesi, boylece onlarin kendi kiiltiirleriyle ve gelenekleriyle
bu acik, bilyiikk medeniyete katkida bulunmalarini saglamasi, bu sebebin

gerekgeleridir.

D. Insanive Evrenselci Sebep: Araplardan baska diger milletlerin bu hal-
kaya girmelerini inta¢ eden, dolayisiyla ayni sartlarda hizmet verme imkanina
kavugturan, her milletin kendi kiiltiirlerine gére katkilarina kapilarini acan,
onlar1 Allah’1n rizasi i¢in hayirda yarismaya sokan, farkli milletlerin farkl
algilamalarla ve kiiltiirlerle Islam’a yeni yorumlar getirmelerine kap1 agan,

“Akal”1 farkl: sekillerde kullanabilmelerini saglayan sebeptir.
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E. Bilimsel ve Fikri Sebep: Dilin, kavramlarin ve bunlara bagh olarak
edebiyatin, disiincenin, bilimsel arastirmalarin gelismesi, yeni bilim dallarinin
ve onlara ait kavramlarin tesekkiil etmesi ile fikir hayatinin gelismesi, bir

medeniyet biitiinliigii halinde ortaya ¢ikmasini da gerekli kilan sebeptir.

FE.  Teknolojik ve Sanat Sebebi: Bilimsel bilginin insanlarin ihtiyacini
karsilamak gayesiyle giinliik hayatta gegerli olacak sekilde teknigi ve sanat
hayatinin da geliserek canlilik kazanmasi neticesini doguran sebep. Yalniz
burada Bati’da teknolojinin deger yaratmasi anlayisina karsi insani iistiinliigiinti
koruyarak teknolojinin insanin esir olmasini dnleyen bir sebeptir. Teknigi,

teknolojiyi ve makineyi insanin emrine verme sebebi.

G. SiyasiSebep: islam devletinin Medine’de kurulmasi, zamanla bunun bir
imparatorluga déniiserek Miisliiman milletleri i¢ine almasi neticesinde yeni bir
medeniyetin kurulmasinin suurunun kuvvetlenerek bu emelin ger¢eklesmesine

yol agmasi.

Biitiin bunlarin temelinde degisme, toplumu ve insanlig: doniistiirme,
yeni bir diinya ve yepyeni, 6zgiin bir medeniyet kurma azmi, iradesi ve imant
yatmaktadir. Bunun k&kiinde Ra’d suresinin 11.ayetinin meali yatmaktadir.O
ayette Allah, bir kavmin kendilerindeki 6zellikleri degistirmedik¢e, onlarda
bulunanlari degistirmeyecegini haber veriyor. Demek ki toplumsal ve kiiresel
degisim, Once insanlarin kalplerinde ve kafalarindaki degisimle baglamak-
tadir. Bu da ferdin kendi arzusuna ve iradesinin kuvvetine baghdir. Yani hi¢
kimsenin kalbi ve zihniyeti kendisi istemedik¢e degistirilemez. Dolayisiyla
Islam medeniyeti bu degisme, degistirme ve yenileme ruhunun eseridir. Ote
yandan bireysel, toplumsal ve kiiresel doniisiimiin, olugumun, degisimin adi
“siinnet”tir. Degisimi, olusumu, doniisiimii, yorumu, yenilesmeyi, farkl
olmay1 ve farkli yasamayi biitiin boyutlariyla siinnet temsil etti ve etmek-
tedir. Bu manada ilke olarak vahyin uygulamasi, yorumu ve pratik hayata
gecirilmesi hadisesi olarak Islam Medeniyeti, Stinnetin mahsuliidiir. Burada
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Hz. Peygamberin sahsiyeti, kurucu ve uygulayarak belirleyici rolii daima 6n

plandadir.

10. isldm Medeniyetinin Akibeti ve Giiniimiiz Sartlar:

Islam Medeniyeti, 6nce doguda Emeviler dsneminde gelismeye devam
etti, sonra Abbasiler doneminde parladi, daha sonra bu parlaklik Endiiliis’ii
aydinlatti.Doguda ise Islam Medeniyetinin bir boliimii olarak Selguklu mede-
niyeti parladi. Onun akabinde Osmanh Medeniyeti parladi. Selguktu devletinin
yikilmasiyla birikimini Osmanli’ya miras birakarak ¢ekildi. Osmanli devletinin

sahneden ¢ekilmesiyle Osmanli Islam medeniyeti de karardi.

Bu kadar hayatta her zaman uygulanabilecek verimli degerleri getirmesine
ve hayata gegirmesine ragmen bu yliksek medeniyet neden karardi, diye bir
soru her zaman akla gelebilir. Bunun elbette birgok sebebi var. Fakat en basta
gelen sebep su olsa gerektir: Imanda, degerlere baglanista zaaflarin ortaya
¢ikmasi, birgok miiminin Allah’a sahte baglanigi, diinya sartlarinin degismesiyle
kendi degerlerini kii¢iimseme, onlara olan itimadin sarsilmasi, diinya ve kazang

hirsinin agir basmasidir.

Selam-Sabah Kesilince: Bu bozulmaya bir 6rnek verebiliriz: Tiirkiye,
1968-1980 yillar1 arasinda Marksist-Leninist hareketlerin siddet kazandigi
bir dénemdi ve bu sol hareketlere karsi sagci ve milliyetgilerin kars1 koymasi,
ilkeyi anarsiye, catismaya siiriiklemisti. Bu ¢atigmalarda sagdan ve soldan otuz
binden fazla geng insan, bakanlar, rektorler, dekanlar can verdi. Bu hadiselerin
iyice giddetlendigi bir sirada AP ajans1 2500°den fazla gazete, radyo ve TV
abonesine su mealde bir yorum yayimladi: Anadolu’da 1000 senedir, birligi ve
kaynasmay1 saglayan “Selam ve selamlagsma” terk edildigi i¢in {ilke ¢atismaya
ve anarsiye siiriiklendi. Bu haber {izerine, bu satirlarin yazari Devlet gazetesinde

“Selamiin Aleykiim” baslikl bir yaz1 yazarak bu olayi ele aldi. O zaman Haci
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Bayram Camisi imami olan zat ve baskalar1 bu yaziy1 Cuma hutbesi olarak
okudular. Demek ki degerlere olan itimat ve iman sarsilinca neticeleri tasavvur

edilemeyecek kadar biiyiik oluyor.

Nitekim karl1 bir dagda bir kusun gagasindan, mesela bir bugday tanesinin
diismesini kimse fark etmez. Fakat o tane yuvarlanarak koyleri, sehirleri basan,
vadileri dolduran bir ¢1ga sebep oldugu zaman sonucun ne denli dehsetli ve

6nlenemez oldugu anlasilir.

A. Islam Medeniyeti Coktii mii?

Acaba [slam medeniyeti, tamamen ¢oktii mii veya ortadan kalkt: m1?
Bati medeniyetinin ve gelismis somiirgeci lilkelerin baskinligina bakarak
Doguda ve Batida bir takim kimseler IslAm medeniyetinin tamamen yok
oldugunu sdylityorsa da hakikat bundan ¢ok farklidir. Bizler de Miisliiman
olarak boyle inansak bile arastirici bazi batili bilim adamlari, kasith olarak
“Medeniyetler Catismast” tezleri liretiyorlar. Sonra da bunlari diinyaya
yayiyorlar ki bu bile Islam medeniyetinin ¢okmiis olmadigini, Bat1 Mede-
niyetinin rakibi olabilecek kadar canl1 oldugunu gosteriyor. Bunu da Islam
Medeniyetinin canlanmasindan korktuklar i¢in yapiyorlar. Bundan dolay1
bodyle diisiinenler bir takim tezler ortaya atip bir catisma ortami yaratma
gayreti igine giriyorlar. Buna kargilik IslAm Medeniyetinin faal bir sekilde
yasadigini kabul eden arastirmacilar da az da olsa, mevcuttur. Leslie Lipson
adli arastirmaci, “Uygarligin Ahlaki Bunalimlari, ¢ev.Jale Cam Yesiltas, Is
Bankas1 yayimlari, istanbul,2000, s.125” adli kitabinda “Islamiyet bugiin
halen faal olan belli bagh dort uygarliktan en kisa olamidir.” diye bir tespit
yapiyor ve itirafta bulunuyor. Islam Medeniyetinin baska kiiltiirlere sigrayan
“bir dini inan¢ etrafinda toplanmis olan bu uygarlik” oldugunu diigtinen bu
arastirmaci, 1258 Mogol istilasindan beri bu medeniyetin dnciilitkk edecek

bir merkez veya kurumdan yoksun oldugunu belirtmektedir. Leslie Lipson
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Islam Medeniyetindeki yiikselme ve diisiisiin amillerini arastirtyor. Onun
tespitine gére Islam’1 farkli ve hatta “essiz yapan 6zelliklerinden bu amiller
¢ikarilabilir. Bu da Islam’in ana doktrininde yatmakta olup o da sundan iba-
rettir. “Islam’m segilmis peygamberine ve vahiy yoluyla bildirilen iradesine
tam bir teslimiyettir. Kur’an’da sdylenenler, Muhammed’in degil, Allah’in
s6zlerinden ibarettir, onun otoritesi en yiiksek derecededir. Daha da 6tesi hig¢
bir insan bunu degistiremez.”(s.117)Bu arastirmaciya gore Islam’in kudreti

ve zaafi bu inan¢larda yatmaktadir.

B. Medeniyetler Ittifaki

Bu anlayig, Bati’da bazi ¢evrelerde alaka gérdiigii icin her iki medeniyetin
temsilcileri tarafindan ortak toplantilar da gergeklestirildi ve gergeklestiril-
mektedir. Bilindigi gibi Hristiyan Bati Medeniyetini temsilen bu mutabakatin
es baskani Ispanya bagbakam Zapatero, Islam medeniyetini ve Isldm diinyasini
temsilen de es bagkan bagbakanimiz Recep Tayyip Erdogan’dir. 4 Mayis 2007
giinli diinya haberlerinde bildirildigine gére Fransa cumhurbagkani aday1
Sarkozky, Fransa’y1 “ikibin yillik Hristiyan Medeniyeti” diye tarif etmis,
Fransa’y1 Hristiyan Medeniyeti ile 6zdes kilmistir. Vaktiyle Ziya Gokalp de
“Tiirklerin beynelmileliyeti Islam Medeniyetidir” diyordu. Simdiki Tiirklerin
bir¢ogu bu séze itibar etmeyi unutmuglarsa bu, Bat1 Medeniyetinin se¢eneksiz

goriilmesinden ve zihinlerimizin yikanmig olmasindandir.

Japon asill1 ABD li disiintir Fukuyama, Bati Medeniyeti ¢okerse tari-
hin sonu gelir, diye diinyay1 korkutmaktadir. Daha 6nce Hegel “Cermenlik
Ruhu”nun kaybolmasinin diinyanin sonunu getirecegini sdyliiyordu. Prusya
imparatorlugunun yikilmasi ile diinyanin sonu gelmedigi gibi, Batt Medeniye-
tinin gerilemesiyle veya korelmesiyle de tarihin sonu gelmez ve gelmeyecek.

Ama onun karsisinda yeni bir medeniyet ihya olacak ve parlayacaktir.
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C. Medeniyetlerin Ergenlik Cag

Burada Elmalili M.Hamdi yazir’in bir yorumuna isaret edebiliriz. Merhum
Hamdi Yazir su mealde konusuyor: Insanlari 14-15 yaslarinda ergenlik ¢agina
ermeleri gibi, [slim Medeniyeti de 14-15.asirlarinda yeniden parlamaya basla-
yacak; tipki Bati Medeniyetinin miladi 14-15.yaslarinda parlamaya basladigi
gibi. Islam’in 14-15 asirlar1, yasamakta oldugumuz ve yasayacagimiz asirlardir.
Yeter ki bu yiiksek iman, irade ve suur seviyesine yine ulasilsin. Toplumlarin
bir 6mril oldugu gibi medeniyetlerin de birer mrii oldugu kabul edilirse, Batt
medeniyetine yeni rakipler ¢ikabilir. Medeniyetlerin 6mrti, onu yaratan imanin
geriliminin ve askinin zayiflamasiyla veya kuvvetlenmesiyle miitenasiptir/

dogru orantihidir.

Bu yeni medeniyeti, Cin’in saglayacag gibi goriisler ileri stirtiliiyorsa
da teknolojide ileri gitmek medeniyet kurmak degildir. Islam Medeniyetinin
belli bashi miiesseseleri kiillenmis goriinse de goriinmese de hala islev gor-
mektedir.

Bati Hristiyan Medeniyeti, baska dinlere, baska inanglara ve baska etnik
gruplara inang hiirriyetini hala yeterince saglayamamistir. Her yil milyonlarca
insan sémiirgecilerin sdmiirme hirsindan dolay1 agliktan, savaslardan, yoksul-
luktan ve hastaliklardan 6lmekteler. Baska dinlere ve inang¢lara hosgoriiden
bahsedilmesine ragmen Batinin kedi tarihlerinde bunun drnegini gérmek zor.
Clinkii boyle bir 6rnek yoktur. 3-5 Subat 1993 tarihleri arasinda toplanan
Avrupa Parlamenterler Meclisi, aldigi 16 maddelik egitimle ilgili kararla-
rinda baska dinlere hosgorilii davranmak hususunda tarihte gerceklesmis
ornek verirken sadece Endiiliis Miislimanlari ile Osmanli Miisliimanlarimi ve
devletlerinin miisamahasini 6rnek gosterebilmistir. Bu da gosteriyor ki Islam
Medeniyeti, nurunu sagmaya devam ediyor. Clinkii o medeniyet tamamen
s6nmemis, ocaga enerjisi fazla yeni yakit atilamadig i¢in tstii kiillenmis,

fakat mangala konulup da tizeri kiillenen komiirlin oday1 ve tizerindeki suyu
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1sitmaya devam etmesi gibi Islam Medeniyeti de etrafina ve diinyaya feyz
vermeye devam etmektedir. Dolayisiyla o, bu kiillenmis halinden kurtarilmay1

bekliyor.

11. islam Medeniyeti ihya Olabilir mi?

Bu medeniyet ¢okmedigine, kaybolmadigina, faaliyete devam ettigine,
ana miiesseseleri kaybolmadigina gore, ihya edilebilir; belki yeniden ingas1
daha zordur. Ama bu bir hastay1 tedavi edip ayaga kaldirmak gibi basit bir is
degildir. Aksine zahmetli bir siire¢ olup uzun zaman alabilir. Sartlarini da ayrica
irdelemek 14zim. Namik Kemal merhum bundan 120 sene evvel 200 senede
Bat1 Medeniyetine yetisebilecegimizi sdylityordu. Ama dava, Bati’ya yetigip
o potada erimek yani “miistagrip” olmak ve bu “miistagripler kervani”na
katilmak midir, yoksa onun karsisinda sahsiyetli bir sekilde ona alternatif olarak

yiikselmek midir? Elbette ikincisidir.

Islam Medeniyetini yenileyerek ihya etmek icin evvela bir dirilis ruhu
ve suuru, bir metafizik tirperti ve derin bir bakig a¢is1, yeni bir bilgi ve bilim
anlayis1, bir ahlak nizami 14zimdir. Bununla beraber Islam’in getirdigi diinya
gorigiintin gelisen diinya sartlarina goére yeniden yorumlanmasi ve bunun
felsefl bakimdan temellendirilmesi de gerekir. Bu da, saglam Islami bilgiyi ve
tefekkiirii gerektirir. Sonra Islim Medeniyetini gerileten muhtelif sebeplerin
derinligine ve genis ¢apli tahlili yapilarak yeni bilgi teorisi gelistirmek icap
eder. Yeni bilgi teorisi (epistemoloji), ilhamim Kur’an’dan, hadisten ve
Islami, milli-tarihi kiiltiirden alan indirgemeci olmayan yeni bilim anlayisini
da beraberinde getirebilmelidir. Buna ilaveten yeni bir toplum felsefesi,
yeni bir iktisat goriisli, yeni bir hukuk ve yeni bir tarih anlayis1 gelistirmek
icap eder. Burada din, milli kiiltiirlere evrensel degerler silsilesi katarak yol

gosterici olmalidir.
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Islam’da ilim genellikle “esyay1 oldugu gibi kavramak™ seklinde tarif
edilir. Bazi1 mutasavvif ve dlimlerin de “Yarabbi, bana esyayi/varliklari oldugu
gibi goster” diye dua ettikleri biliniyor. Yeni bilim anlayisinda bu nesnel tutum
gelistirilerek devam ettirilmelidir. Bu nesnel bakis ¢ercevesinde evrene, diin-
yaya, topluma ve insana bakig yenilenmeli ve bunlar olduklar1 gibi kavranmaya
calisilmalidr.

Bunun i¢in bir ahlak ve ¢aligma seferberligi ilan edilebilir. Rahmetli
Tevfik {leri, Milli Egitim Bakani olarak 1951°deki ahlak kongresini agarken
“Bir milletin %10’u ahlaksiz ise o milletin tamaminin ahlaksiz” sayilacagini
sGylemisti. Bu nokta aslinda miihimdir. Dolayisiyla bu seferberlige biitiin {slam
iilkeleri ve hatta Bat1 ve Dogu diinyas1 $dyle veya boyle fiilen katilabilseler ne
kadar verimli olur.

IslAm Medeniyetini Ihya Davasi: Islim Medeniyetini ihya davasi giinii-
miizde bir takim Miisliiman bilim ve fikir adamlarinin zihinlerini en azindan
bir buguk asirdan beri iggal etmektedir. Bagta Namik Kemal, Ali Suavi, Tunuslu
Hayreddin Pasa ve Filibeli Ahmed Hilmi, Ord. Prof. Dr. ismail Hakk1 Baltaci-
oglu, Ord. Prof. Dr. Mustafa Sekip Tung gibi bir¢ok diisiiniir bu konuda kafa
yormuslardir. Daha sonra Ord.Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken bu medeniyetin ihyasmi
ibn Haldun’da aldig1 ilhamla miimkiin gérmektedir. (Islim Felsefesi kitabinin
sonunda) Rahmetli Prof. Dr.Osman Turan zaten bunu tam manasiyla bir dava
olarak benimsemis, “Islam Medeniyetini ihya Davasi” adl yazisinda Bat1 Mede-
niyetinin insanhig1 mutlu edemedigini, insanliga kan ve gézyasi sundugunu,
bdylece islevini kaybettigi igin yeni bir medeniyete ihtiyac oldugunu sdyliiyor, bu
basglikta bir kitap haziriamakta oldugunu yaziyordu. Fakat 6mrii yetmedi.

Nureddin Topgu da bu mesele tizerinde etraflica durmustur. Necip Fazil,
Sezai Karakog, Ismet Ozel, Nevzad Kosoglu gibi yazar ve diisiiniirleri ayrica
zikretmek gerekir. Prof. Dr. Erol Giingér ise “Islam’mn Bugiinkii Meseleleri”
adli kitabinda giiniimiiz Bati Medeniyetine alternatif bir medeniyetin mutlaka
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kurulmasindan bahisle {s1Am Medeniyetini ihya sartlarini ele almaktadir. O da
meseleyi 6nce bir epistemoloji meselesi olarak ele alip Bati’nin indirgemeci
bilim anlayigmin kargisina yeni bir bilgi ve bilim anlayisi gelistirmenin ipug-
larin1 vermektedir. Biitiinciil bilgi anlayisi ile Bati’nin inkarc1 ve indirgemeci

bilim anlayisinin agilmasi gerektigini vurgular.

Fakat Prof. Dr. Alparslan A¢ikgeng, “Bilgi Felsefesi” kitabinda Kur’an’dan
ilhamin alan yeni bir bilgi teorisi gelistirme denemesi yapmustir. “Islam Mede-
niyetinde Bilgi ve Bilim” adli eserinde ise Islam Medeniyetinin dogus, gelisme
ve gerileme sebepleri tizerinde felsefi ve bilimsel tahliller yapmaktadir. Ote
yandan Dog. Dr Tahsin Gorgiin yeni bir bilim anlayis1 ve epistemoloji geligtir-
mek hususunda ciddi ¢alismalar yapmaktadir. Prof. Dr.Y1lmaz Ozakpinar ise
bu konuda yazdig1 iki kitapla “Iki Medeniyet Teorisi“gelistirmistir. Bu konu
lizerinde en genis sekilde duran Yilmaz Beydir.(Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislart
ve Bir Medeniyet Teorisi,Kubbealt: nes.,Istanbul, 1997; islim Medeniyeti ve
Tiirk kiiltiirii, Kubbealt1 Nes.,Istanbul,1997).

Prof. Dr.Teoman Durali ise “Yeni¢ag Dindisi Avrupa Medeniyetinden
Cagdas Cihanstimul Ingiliz-Yahudi Medeniyetine, Dergah yay., istanbul,1997";
“Cagdas Kiiresel Medeniyet, Dergah yay.,Istanbul,2000” adl1 eserlerinde
“Dindis1” dedigi Bat1 medeniyetinin kaynaklarini ve gelismesini inceleyerek
tenkidini yapmaktadir. Ona gore, “Iste, Yenicag dindisi Bati Medeniyetiyle
baslayan yepyeni donemde ‘Ekmek ten dzge bir seyi gereksemeyen beden ile
cisme bagimli bir var olan bi¢imindeki insanin besere indirgenmis hali bas
ilke kilmmistir’(Cagdas Kiiresel Medeniyet, s.153). Durali, bu medeniyetin
bil kuvve rakibi olarak Isldim Medeniyetini gérmekte ve onun yeniden insa
edilmesini istemektedir. Bunlara Prof. Dr.Recep Sentiirk’ii de ilave etmek
14zim.Ciinkii o da kapali medeniyetlere karsi “A¢ik Medeniyet, Istanbul,2010”
adli eserinde agik bir medeniyet olarak “islam Medeniyeti”nin alternatit olarak

ihyasin istemektedir.
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[slam diinyasinda da bu mesele etrafinda farkli ¢alismalar yapilmaktadir.
Bunlar arasinda Fas’tan Aziz Lahbabi “Kapalidan A¢iga-Milli kiiltiirler ve insani
Medeniyet (¢ev.B.Yediyildiz, T.Diy.Vakfi yay.1996,Ankara)”, Muhammed
Abid el-Cabiri, iran’dan Tabatabai, Seyyid Hiiseyin Nasr, Malezya’dan Nakib
el-Attas, Filistin’den Ismail Fartki, Sudan’dan Hasan Tiirabi ve benzerleri
zikredilebilir. Bilhassa Seyyid Hiiseyin Nasr’in ¢aligmalar ve 6zellikle “Kutsal
Bilgi” ve benzeri eserleri, ona Bat1 diinyasinda filozof sifatinin verilmesine ve
itibar gérmesine yol agmistir. Bu ¢alismalar devam ettik¢e Batr’nin korkusu

bityiiyerek gelisecek ve sonunda korkusu gergek olacaktir.

Artik her seyin Bati’dan gelmesi gerektigi, her seyin iyisinin Bati’da
oldugu anlayisi terk edilmeli. Kafalarimizi ve kalplerimizi Bati’daki ¢alismalara
endekslemekten kurtarmaliyiz. Bizde ve dogu diinyasinda da giizel ve zgiin
calismalar yapilmaktadir, yapilacaktir. Sark’in ve dzellikle bizim eziklik ruhunu

terk etmemiz lazimdir.Unutulmasin ki her zaman “Isik daima Dogu’dan dogar.”
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Amerika'daki Mislimanlar:

Bir Medeniyetin Farkhliklari Arasinda Képrij Kurmak
Dr. Sarah SAYEED"

zinliktaki bir dinin inananlari olarak ABD’nde yasayan Miisliimanlar
Aentegre ve aidiyet problemleriyle yiizlesmektedirler. Geride biraktigi-
muz 11 Eyliil dsnemi ayrimcilikla beraber kisitlamalar ve islam’in uygulanisina
yonelik saldirilari da beraberinde getirmistir. Ornegin, cami insa projeleri de
Miisliimanlarin yaptig1 bagislar gibi daha yakindan incelenir hale geldi. Medya
yorumlar1 ve haber bagliklar1 Miisliimanlara ve Islam’a karsi duyulan korku ile
bilgi eksikliginin altinda yatan sebepleri belli etmektedir. Vurdumduymazlik
ve ters tepkilerle yiizlesen Amerika’daki Miisliimanlar genel topluluga inan¢
hususunda bir farkindalik getirme olanagini kucaklamiglardir. Halk egitim strate-
jileri, inanglar arasi diyalog ve politik yiikiimliiliikler; adalet, insanoglunun ortak
degerleri ile medeniyetler ve kiiltiirler boyunca paylasilan merhamet duygusunu
vurgulamaktadir. Amerika’daki islam korkusuna uygun bir génderme yapmak
amaciyla Afro-Amerikali Miisliimanlar ile gogmenler arasindaki farkliliklarin
giderilmesi bilyiik bir 5nem arz etmektedir. Ileriye yonelik ve inang temelli yahut
saglhik bakimi, aclik ya da evsizlik gibi problemlere yonelik sosyal hizmetler
Miisliimanlara, Islam’mn genis 6lcekte topluma deger kattigini sdyleme imkan:
saglamistir.

9 Eyliil trajedisinden bu yana Amerikalilar, o giin meydana gelen ¢irkin

olayn kisisel ve ulusal kaybin biiylikliigiinii anlama ¢abasi dogrultusunda,

100 Interfaith Center of New York, Women in Islam, Inc.
Ceviren: Halil Ibrahim Alegoz, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler
[ttifak1 Enstitiisii
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Amerika’da yasayan Miisliiman niifusu ikilem arasinda birakmastir. Bu ikilem
iki perspektif ya da ikili sdylem arasinda kisi ve toplum tabanli bir se¢imi
icermektedir. Bu sdylemlerden biri, Islami degerlerin bir gesit zitlik ya da dahas:
Bati’nin degerleri ile ¢atistig1 ve Miisliimanlann istilaci olarak goriildugiidiir. '
Baska bir sdylem ise, “Bati”nin bir diisman ve Islam’a yonelik istilacilar oldugu
ve Miisliimanlarin kurban olarak goriildiigiidiir. Medya fotograflari, politikacilar
ve halk; sonraki sdylemlerinde islam’1, diinya egemenligine getirmek i¢in ara-
yiglarda bulunan siddet yanhlarina dayandirdilar. Fakat dogrudan siddeti tecriibe
eden Miisliimanlar ve ABD dis politikasi ile i¢ isleri politikalarinin bir sonucu
olan ayrimcilik da bir kurban séylemi ortaya ¢ikarabilir. Geride biraktigimiz
11 Eyliil’de, Amerika ve Diinya genelindeki Misliimanlar “ her kesimin dogru
olani almas1” s6ylemini anladiklarini fakat nihayetinde {i¢iincii bir séylem olan
yaralari sarma ve uzlagma secenegini talep etmislerdir. Bu makale ABD’ndeki
Miisliimanlarin karsilastigi zorluklar ve grup ayrimlarini, medeniyetleri birles-
tirme Gizerine yogunlasan is birligi esasina dayal pratik ¢alismalar1 ve diyalog
araciligiyla ikili séylemleri ortadan kaldirma yollarim gostermektir. Buradaki
zorluklarin tasviri ve toplumun buna cevabu, biiyiik dlgtide 10 yildan fazla bir
stiredir inanglar aras1 diyalog ve New Yorklu Miisliiman cemaatler ile ¢aligmakta

olan yazarin pratik tecriibelerine dayanmaktadir.

11 Eyliil’den Sonra ABD’ndeki Miisliimanlarin Yasadig1 Zorluklar

Amerika’daki Miisliimanlarin son zamanlarda karsi karsiya kaldigi birgok
zorluk bu zaman dilimiyle sinirlandirilamaz. Ciinkii 11 Eyliil hadisesinden
Oncede bir takim zorluklar mevcuttu. Daha agik bir sekilde, bu zorluklar azinlikta
bir dinin inananlari olmanin getirdigi durumdan 6tiirii meydana gelmektedir.
Ornegin, Bati Avrupa’da yasayan Miisliimanlar ve Amerikalilar, sebebi entegre
ve aidiyet duygusundan olusan ¢atigsmalarla yiizlesmektedirler. Bu zorluklarin

101  S. P. Huntington, “The Clash of Civilizations?” Foreign Affairs, 1993, 72 (3, Summer),
22-49.
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bir kismi Miisliimanlara has olmamakla birlikte azinliktaki diger dini gruplar da
benzer zorluklarla karsilagmaktalar, Ornegin, yasamlan giinliik sikintilardan biri
olan ibadet etmek i¢in bir mekan bulma, hem Miisliimanlarin hem de Ortodoks
Yahudilerin ortak bir sorunudur. Daha 6nce camisi olmayan bir mekéana cami
inga etme siirecinde yasanan zorluk, Hint tapinaklan ya da SihGurudwara ile
benzer zorluklara sahiptir. Benzer bir sekilde, Ortodoks Yahudiler ve Sih’ler
gibi baska dinlere mensup insanlar, hava alanlarinda X-ray cihazindan gegerken

benzer zorluklar yasamaktadirlar.

Fakat 11 Eylul’ti diger olaylardan ayirt eden sey, Medeniyetler Catismasi
paradigmasinda anlatildig tizere Islam’1 Bati medeniyetine zit bir sekilde
tasvir eden anlatimlarin atmasidir. Daha sonralan diinya kamuoyunda ise Miis-
limanlar, demokrasi ve &zgiirlilkten uzak, bu degerlerin Amerika ve “Bat1”
ya ait oldugunu sdyleyen yabanci istilacilar seklinde algilandr. Islam karsiti
fikirler, hacli seferleri ya da daha eski tarihlere gitmekle birlikte “Islamofobi”
kavrami; 6zellikle Islami ve inanglar aras1 toplantilarda daha yaygin bir sekilde
kullanilmaya baslandi. Bu kavram; islam’1 ve Miisliimanlar1 hedef alan nefret ve
ayni1 zamanda Miisliimanlarin ekonomik, sosyal ve politik alanlarda karsilastig
ayrimeilik ile Islam’in siddete dayali bir ideoloji oldugunu ve “Bati” degerleri
ile hi¢bir ortak yam olmadigi inancini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. BM
ve hoggoriisiizliikle miicadele eden Uluslararasi Stockholm Forum’u ve diger
uluslararas: kuruluslar, [slamofobiyi, Zenofobi ve anti-semitizm gibi hosgorii-

stizltigiin bir tiirii olarak kabul etmistir.

2010’un yaz1 boyunca, Islamofobi’nin varligi, Manhattan’daki Ground
Zero’nun yamnda yapilmas: teklif edilen Islam cemiyet merkezinin yerindeki
Cordoba House’a diizenlenen saldiriyla daha da belirgin hale geldi. Merkezdeki
diger bir cami inga projesi bir takim zorluklarla karsilasmistir. New York’da
ikamet eden biri olarak Park51 olarak da bilinen Cordoba House projesine

kars1 protestolara bizzat sahit oldum. Protestocularin tasidiklar pankartlarda
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“Amerika’mn Islamilesmesini durdur, Uyan!”, kan kirmizisinda ve damlayan
kan seklinde “Seriat” ve “9/11: Asla Unutmayacagiz!” yaziliyd:. islam’1 Ame-
rikan 6zgiirliikleri ile ¢elistiren dikkat ¢ekici bir goriintii de su idi: Protestocular
tarafindan hazirlanilmig yapay bir cellabe giyen Arap erkegi, maketten yapilmis
bir fiize iizerine oturtturulmus ve maketin {izerinde: “Iftiharla Amerika’da
tiretilmigtir” ve kenarinda ise “ Yine mi? Din tarafindan hedef alinmig 6zgtirlik”

yazilari yazilmigti, i

Fotograf 1: Ground Zero yakinlarinda bir cami ingasina kars1 bir protestoda
bir flizeyi sabitleme. 22 Agustos, 2010.

Fotograf¢i: David Shankbone, Creative Commons, Generic Attribute

altinda lisansli'®.

Yine 2010°un yaz1 boyunca, Ibrahim’in ¢ocuklari, 11 Eyliil’den sonra
Miisliiman gruplar ve onlarin inanglar aras1 partnerlerinden olusan inanglar

102  http://en.wikipedia.org/wiki/File:Ground Zero Marine Protest Muslim Bomb.j
http://www.flickr.com/photos/shankbone/sets/72157624658499933/
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aras! topluluk, New York’ta Brooklyn yakinlarinda-toplulugun tiyeleri bagka bir
caminin ingasini protesto ederken - diger bir grup ise geleneksel barig ylirtiyiisi
diizenlediler. Baris yiirtyiisii, gostericilerle karsi karsiya geldi. Gostericilerin
pankartlarinda “Tbadet igin ¢agriya ihtiyacim yok, alarmli saatim var” ve
“Evimin yaninda radikal Anwar al-Awlaki’nin kitaplarint satma” yaziliydi.
Pankartlarin ¢ogunda ima edilen sey, Islam’in yabanci bir din olduguydu.
Camiler ve evler “Miisliimanlar, evinize doniin” yazist da dahil olmak iizere,

muhtelif duvar yaziiari ile tahrip edildi.

2010 yilindan ¢ok 6nce ABD genelinde yapilmis kamuoyu yoklamasinda
bu goriigler ortaya ¢cikmigtir. 2006 tarihli USA Today’in kamuoyu yoklamasina
gbre Amerikalilarin azimsanamayacak bir kismi(%39) azda olsa Miisliimanlara
karg1 6n yargiya sahip olduklarini kabul etmekteler ve terdrizmi 6nlemek igin
Miisliimanlarin daha siki giivenlik kontrollerine tabi tutulmasim da destekler
durumdalar, Ayrica ayn1 arastirmaya gére Amerikalilarin %44’ ii, Misliimanlarin
dini inanislar1 konusunda oldukca asirt olduklarimi diisiinmekte. Amerikalilarin
%22’lik bir kismm Misliiman bir komsu istemediklerini, bu rakamin yarisindan
daha az bir kismu ise Amerikali Miisliimanlarin Amerikan Devleti’ne sadik

olduguna inanir durumdalar.

2010 tarihli Pew Forum tarafindan olusturulan Kamusal Alanda Din
adl1 etkilesim haritas1 gostermistir ki, son 10 yi1lda Amerika’da cami sayilari
artarken, 35 merkez son iki yi1lda halkin mukavemeti ile kargi karsiya kalmistir.
Komsularin tratik, giiriiltii, park problemi ve miilk degeri gibi sorunlar: bu
tepkilerin merkezini olusturmaktadir. Selamlagma Kiliseleri (Greet Churches)
ve diger ibadethaneleri oldugu kadar ticari insaat faaliyetleri de ayni tepkilere
maruz kalmaktadir. Fakat bazi kesimlerde cami aleyhtarlarinin islam, Seriat ve

terérizm hususunda yerlesik korkulari vardir.'*

103 Pew Forum on Religion in Public Life, Controversies Over Mosques and Islamic Centers
Across the United States. 2010, http://features.pewforum.org/muslim/assets/mosque-
map-all-text-10-5.pdf.
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Kamusal alanlarda ve Camilerde giivenlik olmak iizere Miisliimanlarin
maruz kaldig1 diger zorluklar ile Miisliimanlar1 hedef alan fiziksel ve sozlii
saldirilar artisa gegmistir. Ornegin, 2010 yazinda, Bangladesli bir taksi siiriicii-
siine erkek bir yolcu tarafindan Miisliiman olup olmadigi sorulmus ve ardindan
acimasiz bir sekilde biaklanmugtir.'* Amerika Islam iliskileri Konseyi ve diger
bazi kuruluglar, sayet Ground Zero yakinlarina cami yapilirsa onu nasil havaya
ucuracaklarina dair dinleyicilerine ¢agrida bulunan radyo programlar tespit
etmigtir. Florida ve Oregon’daki camiler yagmalanmig, yakilmis ve bomba-
lanmig; insanlar sozl1ii tacize maruz kalmig ve okula giden ¢ocuklar Miisliiman

olduklarindan dolay1 agagilanmaya devam etmiglerdir.

Islami yardim kuruluslar1, ABD tarafindan terérizmle suclanan gruplar ya
dauluslararasi aktorler ile olasi bir iligki stiphesiyle izlenmektedir. Bu sebepler-
den 6tiirii zekat bagislar1 da dahil olmak tizere ibadet 6zgiirliigii garanti altinda
degildir. Zekat lizerine getirilen sonraki yasaklamalar ise dogrudan hiikiimet
tarafindan olmustur. Fakat Adalet Bakanlig1 bagka konularda Miisliimanlarin
din 6zgiirliigiinii destekleme konusunda aktiftir. Is yerlerinde son donemlerde
meydana gelen bir aynmcilikta Adalet Bakanligi, gretmenini hacca gitmekten
alikoyan bir tagra okuluna dava agmagtir.

Hukuksal alanda bunlara ek olarak, eyalet merkezli yargi kurumlar1 ABD
mahkemelerinden geriati yasaklama hiikmiinii gegirmistir. Oklahoma boylesine
bir eyaletin ilkiyken, digerleri de benzer bir cezayi giindemde bulundurmaktadir.
Oklahoma y&netimi anayasalliginin belirlenmesi hususunda yiice mahkemede
incelenmektedir. Islam’a kars1 6nyarg1 Tea Party de'” dahil olmak tizere sag

kesimin politik sdylemlerinde de yaygindir.

104 N.R. Klienfied, Rider Asks if Cabby Is Muslim, Then Stabs Him. New York Times,
August 25, 2010. http://www.nytimes.com/2010/08/26/nyregion/26cabby.html?_r=1

105 Serbest Pazar, kisisel 6zgiirlitkler ve simirsiz hiikiimeti savunan ve gittikge genigleyen bir
harekettir.
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Son olarak, babas1 Miisliiman kendisi ise pratik bir Hristiyan olan Bagkan
Barack Obama da Islamofobinin siddetli baskilarina maruz kalnugtir. Pew
Aragtirma Merkezi tarafindan yapilan yenti bir ulusal kamuoyu aragtirmasi gés-
termistir ki, yaklasik olarak Amerikahlarin 5 te 171 (%18) Obama’nin Miisliman
oldugunu séylemektedir. Bu oran ise 2009 Mart’indan %11 daha yiiksektir.
Sadece genglerin yaklagik olarak 3 te 171 (%34) Obama’nin Hristiyan oldugunu
sOylemektedir. Bu oran 2009 daki % 48°lik orandan sert bir diisiis yasamustir.
Buna ek olarak, %43 litk bir kesim Obama’mn hangi dine mensup oldugunu
bilmediklerini séylemektedir. Arastirma, Obama’nin eski Diinya Ticaret Mer-
kezinin yakinlarinda inga edilen caminin yapilmasina yénelik Agustos ayindaki
yorumiarindan hemen Gnce tamamlanmugtir, 1%

Sebepler ve Sonuglar

Oryantalizm'? gibi ¢aligmalarda ifade edildigi tizere Miisliiman kar-
sithginin ve ayrimcihi@m kokleri hachi seferleri ve daha dnceki dénemlerin
seviyesine ulasmistir. Son dénem arastirmalar bu 6nyargilarin, Hollywood
tarzi Miisliimanlart ve Araplari hedef alan karalama kampanyalan seklinde,
popiiler kiilttirdeki devamliligin ortaya ¢ikarmistir.'® ABD ve diger tilkelerde
yitkselen milliyet¢iligin yaninda savag zamanlarindaki korumaci politika ve
ckonomik dengesizlik de ayn1 zamanda Islamofobiye katkida bulunmaktadur.
Israil-Filistin savast, Afganistan ve Irak ile alakali ABD Dns liskiler politikasi
da, kamuoyunda Miisliimanlara karst 6nyargilarin olugmasinda etkilidir. Geride
biraktigimiz 11 Eylill déneminde, tiim bu fakttrier, terérizm tarafindan saldinya
ugramis, kurban haline gelmis ve nihai olarak 11 Eyliil’iin faillerinin &tesinde,

106 Pew Research Center, Growing Number of Americans Say Obama is a Muslim.
Religion, Politics and the President, 2010, http:/pewforum.org/Politics-and-Elections/
Growing-Number-of-Americans-Say-Obama-is-a-Muslim.aspx

107  E. W. Said,Orientalism, New York: Random House, 1978,

108  J. Shechan, Reel Bad Arabs: How Hollywood Vilifies a People. New York: Olive Branch
Press, 2001,
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tiim bir topluluk ve kiiresel ¢apta Misliiman niifusuna kars1 duyduklari aci ve
ofkeyi yansitan Amerikalilarin duygusal travmasiyla artisa gegmistir.

Ozellikle sunu da belirtmek gerekir ki, siddetin bir yansimasi olarak Miislii-
man algisi tamamen hayali olarak iiretilmis bir sey degildir. Daha ¢ok, Islam ve
Miisliimanlar adina hareket ettigini iddia eden bir takim siddet yanlist gruplarin
hareketlerine cevaben iiretilmis ve giiglendirilmistir.

Bu egilimlerin etkisi sadece Miusliimanlar arasinda degil, Araplar ve Dogu
Asyalilar arasinda da fiziksel, politik, ekonomik ve ruhsal bakimdan tiim sevi-
yelerde hissedilmistir. Yale Universitesi’nden Psikolog Mona Amer yiiriittigii
bir ¢alismasinda, depresyon ve derin kaygilar gibi ruhsal saglik sorunlarinin
Hiristiyan Araplara nispeten Miisliiman Araplarda daha fazla oldugunu ortaya
koymustur. Amer “USA Today” deki bir makalesinde sunlari not diismustiir:
“Miisliimanlar, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki herhangi bir kimse kadar
terérizmden derin keder ve kaygi duymaktadirlar. Ayni zamanda, terérizmden
dolay1 suglanmaktadirlar. Misliimanlar ¢ifte yiik tasiyorlar.”'* Bu sartlar,
kurban-saldirgan olgularimi yeniden diizenlemek; fertleri, kamu séylemlerini
ve medeniyet boliinmelerini iyilestirmek ve i¢ ve dis ¢atismalari uzlagtirmak igin
liderlerin, toplum tyelerine yonelik stratejiler ve yeni yetenekler edinmelerini
gerekli kilmaktadir."?

Medeniyetler ve Kiiltiirler Arasinda Koprii Kurulmasi

Islamofobiye ve Islam ile Bat arasindaki catismaya cevaben Amerika’daki
Miisliimanlar saldirganlig1 ve magduriyeti ortadan kaldiracak birgok strateji

109 Marilyn Elias, “USA’s Muslims Under a Cloud.” USA Today, 2006 (August 10)
http://www.usatoday.com/news/nation/2006-08-09-muslim-american-cover _x.htm.

110 V. Swain, S. Sayeed, , “Leadership and Practice to Reconcile Challenges in a Post-
September 11 World.” Bu yazi, 2006 yilinda "Human Dignity and Humiliation Studies
Group” un yillik toplantisinda sunuldu, erisim meveuttur. http://www.humiliationstudies.
org/documents/SwainSayeedLeadershipChallengesNY 06meeting.pdf.
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gelistirdiler. Bunlar, sunlari ihtiva etmektedir: (1) Diger kiiltiir ve medeniyetlerle
olan ortak degerlere vurguda bulunmak, (2) Asirilik problemiyle ytizlesmemiz
gerekmektedir, (3) Medyada Islam imajinin yeniden tanimlanmasina, (4) Toplu-
mun i¢ten giiglendirilmesi, (5) Sosyal problem ve konulara, Islami ahlaka gore

bir ¢6ziimiin bulunmasi. Bunlarin hepsi asagida sirayla tartisilacaktir,

Birinci strateji dahilinde, Islam’in diger diinya dinleri ile paylastigi yeni
bir tiir sosyal adalet mekanizmasi kurulmasi vardir. Misliimanlar ayni zamanda
Amerikan idealleri, 6zgiirliik, adalet ve cogulculuga saygiy1 kapsayan bir sablon
gelistirmiglerdir. Dinler arasi projeler; yoksulluk, konut ve evsizlik gibi sosyal

adalet endiselerini gidermekle ilgilenir.

Miisliimanlar diger dinlerin temsilcileri ile emek adaleti, Ramazan ve
siikran glinii, kutlama veya siddet karsiti ve sivil haklar savunucusu Martin
Luther King’i anma gibi vesileler ile yan yana durmuslardir. Miisliimanlar dinler
arasi iletisim ve insanlara Ramazan ayini 6gretmek i¢in kilise ve sinagoglarla
birlikte galist1 ve iftarlar diizenlediler. Gengler ihtiyag sahiplerine yardim
etmede goniillii olmaya ve birbirlerinin ibadethanelerini ziyaret ederek onlarin

inanglarini ve geleneklerini 6grenmeye bagladilar.

2.Resim. Imam Talib Abdul Rasheed (sagda arka sirada ve Imam Soulei-
mane Konate sagdan ikinci) ve Katolik Papazlar ile New York’taki Aziz Charles
Borromeo kilisesinde Sivil Haklar aktivisti Martin Luther King Jr. onuruna

diizenlenen program.
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Fotograf 2: Courtesy Chris Sheridan, Ocak 2010.

Bu ortakliklarin bazilari toplumu etkileyen gemenlik reformu, saglik
sigortasi ve ¢evresel adalet gibi politik meselelerde savunuculuga yol agmistir.
Bu son girisimlerde, Islam’da kamu politika séylemlerine ahlaki bir ¢erceveyle
katki saglayan dinlerden birisidir. Bundan dolayi, dinler arasi savunuculuk
girigimleri, dindarlar ile sekiilerler arasinda kurulacak képrii amacina hizmet
etmektedir. Buna ek olarak, diger gelenek ve sivil orgiitlerin inang 6nderleri
Islamofobi araciligiyla Islam’a kars: saldirilarda, Miisliimanlarin savunuculari
olmaya baglamislardir. Giincel bir 6rnek olarak, sekiiler, sivil ve inang¢ merkezli
organizasyonlarin koalisyonu seklinde ortaya ¢ikan Amerikan Degerleri i¢in
New York Komsulari''adl1 olusum Islamofobiye karsi bir araya geldiler.

Ikinci bir strateji ise siddetli agiriliga toplum olarak sorumlulukla kars
koymaktir. 9/11” den beri Amerika ve uluslararasi dindar organizasyon yetkilileri
asinciligy konu edinmisler ve bunu reddetmislerdir."2Ikinci olarak, Miisliiman
topluluklar siddet iceren asirilik, giivenlik, polis ve toplum ile ilgili yerel ve
ulusal diizeyde yuvarlak masa tartigmalari da dahil olmak {izere kolluk kuvvet-

111  www.nyneighbors.org.

112 S Musaji, “Muslim Voices Against Extremism and Terrorism,” 2007,
http://www.theamericanmuslim.org/tam.php/features/articles/muslim_voices_against_
extremism_and_terrorism 2/
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leri ile igbirligi ve bilgi paylasimini insa etmeye devam ettiler. Bu diyaloglar
topluma empoze edilen yersiz siiphe ve gerginlige ragmen devam etmektedir.
Toplum liderleri bu diyalog girisimlerini camileri ve zekat miiessesesini tekrar
canlandirmak i¢in bir yol olarak benimsediler. Ayrica ¢ok sayida topluluk foru-
munda, Cuma vaazlarinda ve liderlerin bireyse! konusmalarinda siddetli agirilig:
reddetmisler ve ilimliligin islam’1n bir mirast oldugunu vurgulamislardi.

Ucglincii strateji, Islam’1 ve Miisliimanlar1 Amerikalilara yabanciymis
izlenimi vermekten 6te medyay1 kullanarak onlar i¢in tanidik hale getirmek-
tir.Ornegin, Amerika islami Iliskiler Konseyi New York Boliimii tarafindan
yapilmis bir reklam kampanyasinda séyle bir ifade vardir: ©* Ben bir Miis-
liimanim, Ben bir Amerikaliyim.”” Reklamlar Amerikalilara tamdik gelecek
stiradan yiizlerle ¢ekilmis; érnegin beysbol oynayan ¢ocuk, {iniformal polis
memuru ve Afrika kokenli Amerikali bir kadin, bunlarin her birinin fotografinin
altinda kampanyanin slogan1 yazilidir. New York Times meydanindan gegen
milyonlarca kisiye bu 15 saniyelik reklamlar gésterilmektedir. Miisliiman
Amerikan kimligini tanitmada diger medya faaliyetleri, televizyonda belgeseller
yayinlamak, facebook ve twitter gibi sosyal aglari kullanmak ve gazetelerde
kose yazilart yazmak seklindedir.

. CAIR|AMMUSLIM,
VIV Caly. CORIY l AM AM ER'CAN.

Fotograf 3: New York Polis Departmani Binbast
Saleh CAIR-NY medya kapmanyasinda''®.

113 Resimler online olarak mevcuttur http://www.cair-ny.org/section/campaigns.html
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Dordiinctii strateji de toplum kurumlarim giincellestirmek ve Amerika
Birlesik Devletleri’ni olugturan farkli Miisliiman topluluklar arasinda iligki
kurmak olmustur.

Miisliiman toplum kuruluglari, egitim, savunma ve sosyal hizmet ihti-
yaglari da dahil olmak tizere ABD’ndeki Miisliiman toplumunun ihtiyag¢larina
cevap ermek i¢in son on yil i¢inde gelisme gostermistir. Amerika’nin her
yerinde kar amaci giitmeyen veya sosyal hizmet sektoriindeki sivil toplum
orgiitleri, Miisliman doktorlar, avukatlar, finans meslekleri, tam zamanh
islami okullar ve Pazar okullar gibi egitim merkezleri ve imamlar1 bir araya
getiren organizasyonlar kurulmaya devam etmektedir. Ornegin, slogan
“’Toplumu giiclendirme, Amerika’nin vaatlerini koruma” olan organizasyon
bir Amerikali Miisliiman avukatlar kurulusudur. Holy Land Vakfi gibi hayir
kurumlarina karsi baslatilan yasal igslemlere yanit olarak, Misliiman avukatlar
Better Bussiness Biiro ortakligi ile bir kampanya gelistirmistir. Bu girigim,
camiler, vakiflar ve diger sivil toplum 6rgiitleri i¢inde yonetim kurulu ve
mali sorumluluk gelistirir. Beceri egitimi ve medya kapasitesi artirimi da
liderlere basindan gelen sorulari yanitlama olanagi saglamistir. Enstitiilerin
ingasi arasinda yatan zorluklardan biri de Miisliiman topluluklarinin etnik
olarak ¢esitlilik arz etmesidir. Amerika’daki Miisliman niifus tahminleri
arastirma ve metodolojiye bagli olarak degismektedir. Son bir arastirma,
Amerika’daki 1,4 milyon tahmini yetiskin Misliimanin 68 farkli uyruktan
geldigini varsaymaktadir. Farkl kiiltiirel topluluklarin ihtiyaclart dogal
olarak farklidir. Ornegin, bir ¢ok gégmen toplumlarin karsilastig1 entegre
ve dil problemlerini Afro-Amerikali Miisliimanlar yagamamaktadir. Fakat
yine de etnik ayrimi yapilmaksizin tiim Miisliiman topluluklar1 11 Eyliilden
etkilenmistir. Bu paylagilan tecriibe; kpriilerin birlestirilmesinde ve bundan
oncesine kadar yapilmamis olsa da, Miisliiman 6nderlerini etnik sinirlar
Otesinde etkilesime agmada yardimci olmustur. Kuzey Amerika Miisliiman
ittifaki gibi 6rgiitler Miisliiman cemaatler arasinda irk tabanls ayriliklari konu



MEDENIYET VE DEGERLER 265

edinen konferanslara ev sahipligi yapmistir. Ayrica, elestirel bir ara¢ ve medya
stratejisi olarak Islam’in yabanci bir din oldugu ve Miisliimanlarin bir gd¢gmen
oldugu tabusunu yikmak amaciyla ABD’nin kurulus tarihinden bu yana uzun
ve zengin gecmisi olan ve Kuzey Afrika’dan kéle ticareti igin Amerika’ya

getirilen Afro-Amerikali Misliimanlar 6rnek gosterilmistir (Diouf, 1998).

Irksal ve etnik temelli farkliliklar: birlestirmenin yani sira, Amerika’daki

erkek ortak ¢alisma yapmalari ile irtibatli Islami 6gretileri 6zgiirce yasama
hususunda gii¢liik yasamaktalar. Gegen siire zarfinda Misliiman toplumu,
liderlik roliindeki Miisliiman kadinlarin olumlu katkilarini kabul etme yoéniinde
degismistir. Gegtigimiz 10 yil igerisinde, Misliiman Ogrenciler Birligi ve Kuzey
Amerika Islam Toplulugu gibi genis caplt Islami kuruluslar liderlik rolii i¢in
kadinlan se¢mistir. New York sehrindeki Miisliiman kadinlarin insan haklar
organizasyonu, Miisliiman kadinlarin ve diger inang geleneklerinden kadinlarin
katkilarint senelik olarak diizenlenen Dr. Betty Shabazz 6dilleri araciligiyla
takdir etmektedir (www.womeninislam.org). Sonraki program Malcolm X (Al
Hajj Malik Al Shabazz)’in esi olan Dr. Betty Shabazz gibi Afro-Amerikali Miis-

liiman kadinlarin katkilar hakkinda, Miisliimanlari ve genis ¢apta kamuoyunu

bilgilendirmektedir.

Besinci ve son strateji, anlayis insast ve toplumdaki problemlere [slam
degerleri ile cevap sunma seklinde inanglar arasi ortaklikla daha da ileri
gitmek egilimindedir. Ornegin, Los Angeles, California’da 1996 yilinda
Miisliimanlar tarafindan 6deme zorunlugu goézetilmeksizin saglik sorunlarint
gidermek amaciyla kurulan UMMA saglik klinigi, %351 oraninda yetiskin
niifusa ve saglik sigortasindan yoksun %46 oranindaki ¢ocuk nufusuna hizmet

sunmaktadir. (www.ummaclinic.org). Amerika’daki kongre bdlgesi olarak en

fakir bolgede kurulan Misliman Kadinlar Enstitiis{i, en az 3000 dar gelirli

insana her ay olmak {izere saglik ve herhangi bir bedel talep etmeksizin gida
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konusunda hizmette bulunmaktadir.(www.mwird.org). Ekonomi yeniden
canlanmakla ugrasirken ve igsizlik oram artarken, ¢ok sayida insan yerel
gida merkezlerinden dagitilan yiyecekler i¢in sirada beklemekte ve kilerler
diizenli bir sekilde artmaktadir. Bu arada Miisliiman Kadinlar Enstitiisii ve
Ac¢hga Kars1 Misliimanlar kritik bir ihtiyaci gidermektedir. Miisliimanlar
ayrica Yesil Misliimanlar gibi ¢evreci organizasyonlar da kurmaktadirlar.
Yesil Din (Green Deen), Islam gezegeni koruma hakkinda ne vaz’ ettigine
dair Islami dgretileri vurgulamakta ve gevre giivenligine yonelik calismalarda
bulunmus olan Amerikali Miisliimanlara drnekler sunmaktadir. UMMA,
MWI ve Yesil Din gibi girisimler Islam’in topluma olumlu yénde katkilar
yapabildigini ve bununda &tesinde Islam’in savunulmasi noktasinda Amerika
baglami i¢erisinde Miisliimanlarin etkin bir sekilde yer edinmesini agik bir
sekilde ifade etmektedir.

Sonug¢

Amerikali Miisliimanlarin ruhsal ve fiziksel ihtiyag¢lar, sosyal dokuya
olumlu katkilari, adil bir davramisa yénelik amaclar ve politik bir temsilciye
ihtiyag son tahlilde ABD’ne 6zgii yeni bir Miisliiman kimligi olusmasinda
katkida bulunmugtur.'“Bu kimlik Miisliman Hip-Hop, stand-up gdsterileri,
kiiltiirler arast evlilikler gibi sanatsal ve kiilttirel vurgular igermektedir. Bu
kimlik, cagdas Amerikali ve Miisliman degerlerini birlestirmede ve nihayetinde
ABD’nde bir yabanci olarak degil kendini yuvasinda hissederek dinamik ve
enerji dolu bir kimlik olusturmak icin, Islam’in ve Miisliimanlarin derin ve

zengin tarihini vurgulamaktadir.

Amerika’daki Miislimanlar yukarida bahsedilen anahtar stratejileri kul-

lanarak genis halk kitlesini [slam hakkinda egitme zorluklarini kabul etmek-

114 U.F. Abd Allah, “Islam and the Cultural Imperative.” A Nawawi Foundation Paper, 2004,
http://www.nawawi.org/downloads/article3.pdf.
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tedirler. Bu stratejilerin etkilerini kisisel va da toptan belgeleyen sistematik
arastirmalar olmamasina ragmen, bu kuruluslar 11 Eylil sonrast medeniyetler
gatismasi sdylemlerine yakalanan Amerika igin gereklidir. Hakikatte, koprii-inga
isi milletleri, dinleri ve gruplari isgalei ve kurban olarak kaliplastiran kutuplas-
mis sdylemlierden kurtulmanin en iyi yoludur. Buna ek olarak, bu aktiviteler
islam ve Miisliimanlarin Birlesik Devletlerdeki goriiniimiinii arttirarak, Islam
medeniyetinin Amerika’nin diginda bir yerde oldugu fikrini sorgulamaktadir.
Kiirese! kuruluslar ve inanglar aras: diyalogun yam sira, Amerika’da yasayan
Miisliiman niifusunun kiiresel olarak islam’m kardeslik degerlerini ve insan
serefini vurgulamadaki gayretleri medeniyeler catismasini adil bir diyaloga
cevirmede muazzam katkilarda bulunabilir.
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Medeniyefin Estetik Tezahirleri
Prof. Dr. Turan KOC!'*

ir toplumun, bir medeniyetin varligi, hayati ve dolayisiyla kendini

B algilayis bigimi onun ortaya koydugu sanat eserlerinde daha agik,
daha dogrudan bir ifade imkanina kavusur. Kendi medeniyetimiz agisindan
bakildiginda, onun hakikat anlayisinin ve bununla siki baglantist bulunan estetik
duyarliliginin ¢esitli dil ve bigimlerde disavurumu olarak sanat bu konuda ¢ok
bliyiik imkanlar sunar. Aslinda, bu “digavurum” ve bir a¢idan bakildiginda
“sanat” olarak adlandirdigimiz olgu, 6ziinde medeniyetin kendini gergekles-
tirme tarzindan bagka bir gey degildir. Bugiin birer sanat eseri olarak goriilen
ve genellikle o agidan inceleme konusu olan s6z gelimi cami, ¢esme, hiisniihat
ve siir gibi medeniyetimizin duyusal diizeyde tezahiir etmis varliklari, bizi
derinlerden kusatan hakikat algisinin bolge ve dénemin sagladigi imkénlar
izerinden ortaya konmus gériiniimleridir. Yaslandiklar1 hakikat anlayisinin
temsil edici 6rnekleri olarak bu eserler iyl okundugunda karsimiza belli bir
hayat tarz1 ve hayat anlayisi ¢ikar. Kisaca, bu eserler, ideal bilinen bir hayatin,
miikemmele yonelmis bir hayatin biitiin incelikleriyle, biitiin derinlikleriyle
daha kolay ve anlaml bir sekilde yasanmasi i¢in oradadirlar. Hangi dil ve
diizeyde, hangi bi¢im ya da formda tezahiir etmis olursa olsun bu eserler, tek tek
ve hep birlikte ortak varolusg bilincinin tarih i¢indeki somutlagmis sekli olarak
ortaya ¢ikmislardir. En kestirme ifadesiyle bunlar, hakikat idrakinin tarih ve

zaman i¢indeki burglaridir.

Burada ‘hayat tarzi’na yapilan vurgu, bu eserlerin yaslandigi diinya gorii-
sline, varlik tasavvuruna ve onlarin o sekilde ortaya ¢ikisini yoneten biitiinciil
bakis agisinin 6nem ve dnceligine yapilnus bir vurgudan bagka bir sey degildir.
Bagka bir sdyleyisle, bu eserlerin sergiledigi uyum, birlik ve biittinliik, onlarin

115  Erciyes Universitesi.
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ortaya ¢ikig siireclerinde is baginda olan estetik duyarhiligin yaslandig1 birlik
ilkesinin bir sonucudur. Bunlar, gorsel ve isitsel gibi, her biri kendi tir, dil,
tislup ve diizeyinde, ideal bilinen ve ‘sanat¢inin’ kendisini ayarladigi ve stirekli
gozettigi hakikat anlayigmin duyusal diizeydeki tezahtirleridir.

Gergekten, ister mimari eserler gibi mekanla ilgili olsun, ister hiisniihat,
tezhip, tilavet ve genel olarak musiki gibi gorsel ve isitsel alanda olsun, mede-
niyetimize mensup bir iradenin ortaya koydugu temsil edici 6zellikteki eserler,
ideal ile realitenin muazzam bir denge i¢inde bulusmasinin egsiz 6rnekleri olarak
tezahiir ederler. islami estetik duyarhiligin siirekli gozettigi Tevhit ilkesinin bir
sonucu olarak, burada sanat eserinin, tesbihi olanin, yani gergeklikler diinya-
sindan devsirilenin tenzihi alana agildig: bir dile ddniistiigiine tanmik oluruz.
Cokluk i¢inde birlik, birlik i¢inde cokluk algisi, bu eserlerde adeta somut bir
dile dontigiir. Burada sanat¢inin iradesi, Allah’in yaratmasina duyarh ve daha
ileride ona ayarli olarak siirekli yeniyi ve miikemmeli bulmaya yénelir. Onun
ozglrliigiuni denedigi ver de burasidir. O, bireysel varolus tecriibesinin ortak var
bulunus tecriibe ve idrakiyle bulustugu bir yiikiimliiliik ve sorumluluk anlayisina
yaslanan bir ¢izgide yiiridiigtinden, mitkemmellik arzusu ve ézlemi de giizel
ile iyi olanm bulugtugu bir tamlhik ve olusa isaret eder. Burada 6nemli olan
Allah’1n yaratmasina sonuna kadar duyarh olmaktir. Islami estetik duyarlihgin
mitkemmellik vurgusu her seyden 6nce, bu anlayistan kaynaklanmaktadir. Degil

mi ki bu anlayisa gore, viiciid mahza hayw "dir, yani varlik iyiligin ta kendisidir.

Aslinda medeniyetin, vani medeniyetimizin ‘estetik tezahiirleri” olarak
gordigiimiiz olgu, biraz 6nce de isaret ettigimiz gibi, vahyin bildirdigi hakikatin
tarih ve zaman {izerinden idrak edilisinin, algilanis tarzinin bir agilimm, realite ile
bulusan bir yorumudur. Bu yorumun en basta gézettigi ilke de Tevhit ilkesidir.
Bu ilke, bir Miislimanin blitiin hayati boyunca ve tiim is ve iliskilerinde oldugu
gibi, donem ve bolge istisnasi olmaksizin, tarihte istisnasiz biitiin Miisliiman
toplumlarin hayatinda da sonuna kadar gozetilen bir ilke olmustur. Dogruluk
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telakkimiz, davranig tarzimiz ve estetik duyarlihigimiz hep bu tevhit inancinin
yonettigi bir biitiinliik i¢cinde gelismistir. O bakimdan, medeniyetimizin, islam
sanati olarak adlandirdigimiz gercgeklesis tarzi, biitiin tezahiir gekil ve alanlarinda
Islam’in varlik ve hayati algilayis ve anlamlandiris bigimini yansitir. Bagka bir
ifadeyle islam sanat eserleri onlar1 ortaya koyanlarin inang ve hayat tarzlarinin

en somut gostergesidir.

Bu sanat Ispanya’dan Endonezya’ya, Orta Asya’dan Bilyiik Sahra’nin
iclerine kadar birbirinden ¢ok uzak iilkeleri birlestiren bir kiiltiir ve medeni-
yetin ifadesidir. Basta mimari eserler olmak {izere hat, misiki ve tezhipten
giyim kusamla ilgili olanlarina kadar biitiin sanat eserleri vahiy hakikatine
ayarli bir gelenegin inang ve hassasiyetini, sosyal ve ekonomik yapisini,
politik motivasyonunu ve gérsel duyarlihigint disa vurur. Is1am sanati, Islam’in
hakikat anlayis1 ve diinya gériisiiniin bigimler alanindaki bir acilimidir. Bu
eserlerde donem, bolge ve mizag farkliliklarindan kaynaklanan belli bazi
nilanslar goriilse de, bunlarin gerek ménevi amaglarindaki birlik gerekse
sergiledikleri estetik zevk ve anlayistaki tutarhilik Islim’n gii¢ ve solugunun
acik bir gostergesidir. Kelami konulardan ticari hayata, savastan dzel zevk
ve begenilere kadar 1slam’1n hayat ve varolusla ilgili kendine has duyus,
durus, sezis, kavrayis ve yorumu bu eserlerde ¢cok canli bir estetik ifadeye
kavusur.'"*Bu sanat anlayisinda estetik zevk ahlaki degerden bagimsiz
olmadigi gibi, sanatla onun fonksiyonel yonii olan zanaat da birbirinden ayr1

diistiniilmez ve bunlar sonunda hikmetle birlesir.

Zaten Islam sanati dedigimiz olgu, Islam’1n insan, dlem ve hayat telakkisi-
nin belli bir dil ve iisluptaki ifade tarzidir. Bagka bir ifadeyle, Islam sanati, Islam
inang ve ilkeleri iistiinde yiikselen bir medeniyetin ifadesidir. Medeniyetin,
bir topluma diisiince, duygu, edebiyat, sanat, fen bilimleri, teknik ve ahlak

gibi maddi ve manevi alanlarda ayni istikameti, ayn1 hiz1 ve ayn1 duyarliligi

116  Turan Kog, “Sanat”, TDV [slam Ansiklopedisi, cilt 36, istanbul, 2009, s. 90.
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veren bir diinya seklindeki tanimi bu baglamda oldukga isabetli bir yaklagimi
dile getirmektedir. Kisaca, medeniyet, Sezai Karakog¢’un ifadesiyle, “haya-
timizin her sathasinda duygularimiz, diisiincelerimiz ve davramiglarimizla
karsilastigimiz biitiinciil bir olaydir. Yani, her an, her hareketimiz medeniyetle
olgiiliir, medeniyetle tartilir, medeniyetle degerlendirilir. Diisiincelerimiz, duy-
gularimiz, eserlerimiz, hayatimiz, hayat tarzimiz, ahlakimiz hepsi medeniyet
tarzimiza dahildir”.''"” Buna gore, ruhi ve maddi alandaki eylem, etkinlik ve
eserlerimizin tiimii olarak goriilen medeniyet algisi ya da anlayisinda onun
‘estetik tezahiirlerine’ yapilan vurgu, konunun bakis agimiza gére belirlenmis
bir boyutunun dnem ve dnceligine dikkat cekmekten ileriye gitmez. Nihayet, ig
ve iligkilerimizle gerceklestirdigimiz her sey, bizi i¢ten ve distan kusatan hakikat
algisinin hayata gecirilmesinden baska bir sey degildir. Medeniyet salt zihni
bir kavrayist ya da maddi ve ruhi gibi belli bir alandaki ilerleme, atilim ya da
ciceklenisi degil, topyekun bir olusu dile getirir. Bu bakimdan, medeniyet fert
ve toplum hayatindaki biitiin stireclerle ilgili bir ger¢eklesis tarzini ifade eder.

Gene Sezai Karako¢’un ifadesiyle;

Medeniyet, insanoglunun, asi amacim gerceklestirmesi ¢alismalarindan,
ona varma arayiglarimdan, onu bulmugsa kaybetmeme ¢cabasindan, onu siisleyip
piislemesinden, o yondeki duygularini ve diisiincelerini ifade etme isteginden
dogan, kaynaklanan ve beslenen niyet ve faalivetlerinin, teori ve pratiginin,
tasarim ve eserlerinin, reel ve potansiyel giiclerinin tiimii'’* anlamina gelir.
Kisaca, medeniyet, hakikat anlayisina ayarli, anlamli bir hayat tarzinin yaka-
lanmasi ve stirdiirtilmesi cabalarinin biitiiniidiir. Burada énemli olan, Tanr1’nin
istedigi nitelikte bir insan olmaktir. Medeniyet, bdyle bir amaci gergeklestirme,
buna siireklilik kazandirma, nihayet bu ¢abalar1 kurumlastirarak kalic1 kilinmasi

faaliyetlerinin toplamidir.

117 Sezai Karakog, Cikis Yolu II, Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2003, s. 134.
118  Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar, 3. Baski, Istanbul: Dirilis Yaymlart, 2005, 9.
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Medeniyetin estetik birer tezahiirii olarak her tiirlii sanat eseri, bu baglamda,
sozuinii etmeye ¢alistigimiz hakikat algisi, varhik tasavvuru ve hayat anlayisinin
dogrudan bir disavurumu olarak ¢ikar karsimiza. Biz bu eserlerde o medeniye-
tin, o kiiltiirtin deger telakkisini, tarih bilincini, insana ve diinyaya bakisini ve
biitiin bunlarla birlikte kendini nasil gordiigiinii en ince boyutlariyla yakalama
imkanini elde ederiz. Geleneksel sanatlarimizda bu durumu agik bir bigimde
gormek miimkiindiir. Zira bu eserlerin dili, her seyden 6nce, bagl oldugumuz
hakikat anlayisina yaslanan bir birlik sergiler. Bir milletin hayat tarzi, diinya
goriisii, diisiinme bicimi ve sanat algisi ya da anlayis ait olduklart medeniyetin
ruhunu paylastig1 i¢in, sonunda bu bir kimlik algisi seklinde gerceklesir. Oyle
ki, s6zgelimi, estetik duyarlilikta veya tarih bilincinde meydana gelebilecek su
veya bu sekildeki bir kayma bu kimlige yonelmis bir tehdit olarak algilanir. Bu
bakimdan, bir medeniyetten ¢ikip baska bir medeniyete girme imkansiz goriin-
memekle birlikte, boyle bir sey sozkonusu olsa bile, bu, kimligin inkartyla aynt
kapiya ¢ikar, ‘Medeniyetler ¢atismasi’ndan s6z eden anlayisin, bu baglamda,

onemli bir gercegi vurguladigini ifade etmek durumundayiz.

Medeniyetimizin estetik tezahiirii olarak sanat eserleri [slam’n diinya
goriisii ve hayat anlayist ile icten ve kendiliginden biitiinlestigi olgtide, degerleri
gerek dogrudan, gerekse dolaylh bir sekilde disa vururken su veya bu sekilde
manevi bir havay1 paylagirlar. Bu durum, onlarin ‘teméasaci’ diyebilecegimiz
bir bakis acisina yaslanmalarinin adeta dogal bir sonucudur. Daha agik bir
ifadeyle, bu eserlerin dil ve iislubunun bir sekilde fizik 6tesine isaret eden ya da
imada bulunan i¢erim ve uzantilar1 vardir. Zaten bu eserler sirf sanat olsun diye,
salt estetik kaygilardan yola ¢ikilarak ortaya konmus, son ucu bireyin kendi
algi ve anlamlandinginin psikolojik uzantilarinda biten tasarimlar da degildir.
Estetik unsur, bu eserlerde miikemmele ulasma ¢abasinin olmazsa olmaz bir
boyutu olarak ortaya ¢ikar. Nitekim, dinimizin iman ve Islam’la birlikte tigiincii
boyutunu olusturan issan ‘giizel olan1 yapmak’ anlamina gelir. Giinliik is ve

iligkilerimizle ilgili en kii¢iik bir ayrintidan, sanat eseri olarak degerlendirdi-
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gimiz gérkemli yap: ve tasarimlara varincaya degin, her sey bu ‘giizel olani
yapmaya’ déhildir. O bakimdan, medeniyetimizin her biri kendi dil ve tislubu
iginde birer tezahiirii olan sanat eserlerini, 6zellikle de belli bir modern estetik
kuram agisindan yaklagarak salt bir sanat eseri olarak gérmek, her seyden 6nce,
onlan eksik degerlendirmek anlamina gelir. Dogrusu, o eserleri hakkim vererek
okumak ve estetik miikemmelliklerini geregi gibi takdir edebilmek igin, 6nce
onlarin yaslandig1 hakikat anlayigini gz 6niinde bulundurmak gerekmektedir.
[slam sanatinin, 6zellikle ‘kutlu sanat’ olarak adlandirabilecegimiz hiisniihat ve
tezhip gibi gorsel tezahiirlerinde, ideal olanin temsilinde isbasinda olan teemmiil
ve tefekklriin nasil somutlagtigimi geregi gibi kavrayabilmek i¢in, bu sanatin
yaslandig: hakikat anlayisini mutlaka g6z éniinde bulundurmak durumunda-
yiz. Iste bu hakikate yaslandig igindir ki bu sanat, hele hele bugiin bildigimiz
anlamda ille de resimlerden olusmak zorunda degildir. Titus Burckhardt’tan
yaptigimiz gu alinti konuya yeterince agiklik kazandiracak niteliktedir:

Kutlu sanat, kelimenin en genis anlamivia, ille de resimlerden olmak
zorunda degildiv; o, bir temdsd ya da teemmiil durumunun son derece sessiz,

ddeta bir digavurumundan baska bir sey olmayabilir ve bu durumda —veya

merkezleri gayvb olan bir denge icinde dagitarak niteliksel olarak doniistiiviir.
Islam sanatinin mahiyetinin boyle oldugu kolayca dogrulanabiliv. Onun
nesnesi, her gevden dnce, insann cevresidir —mimarinin basat volii buna
drnektir—ve onun niteligi ozii itibariyle temdsdcidir. Anikonizm bu nitelikten
bir eksiltme vapmaz; tam tersine; ctinkii o, insani, zihnini kendi disinda bir
seve avarlamaya veya rubunu ‘bireysellestivici’ bir forma yoneltmeye davet
eden her sevin oniine gegmek suretivle bir bosluk yaratir. Bu bakimdan, Islami
sanatin iglevi el degmemiy tabiatin, dzellikle de temdsd icin aynt sekilde uygun

olan fonksivonunu andirir,’”

119 Titus Burckhardt, [stam Sanati, ¢ev: Turan Koc, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003, 33.
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Islam sanat eserlerinde i¢ ile dis, veya bir baska agidan mdnd ile siret
Oylesine birbirinin i¢inde, birbiriyle biitiinlesmis durumdadir ki onlarin bir eser
olmasini saglayan sey iste bu biitiinlitk olgusudur. S6zgelimi mimaride birtakim
unsurlarin ustaca bir araya getirilerek bir yap1 olusturulmas: onun bir sanat eseri
olmast i¢in yeterli degildir. Esere ulasmak i¢in yapmnin asilmasi gerekmektedir.'?
Burada 6nemli olan goniile ulasmaktir. Bir 6rnek vermek gerekirse, /isan’a gore
onemli ve dncelikli olan, hatta bir y6niiyle zamaniistii olan keldm "dir. Lisan,
yani dil kelama, yani géniile ulagsmak i¢in en iyi yoliardan biridir. Ama bunlar
birbirinden ayirmak da neredeyse miimkiin degildir. Tipki bunun gibi, bir sanat
eseri de bireysel oldugu kadar ortak da olan varolus bilincinin en dogrudan, en
derinden hissedildigi yer olan géniile ulagtiginda ancak gergek bir eser olma
statiisiinii kazanir. Medeniyetimizin hiisniihat, tezhip, mimari, siir, na’t gibi
temsil edici 6rneklerinde karsilagtigimiz durum budur. O yiizden seviyoruz biz

bu eserleri ve onlari kimligimizin bir parcasi biliyoruz.

Dogrusu, ¢evrenin ya da sartlarin birtakim yeni imkanlar sunmasi veya
bunlarn salt pratik amaglarimiz agisindan ve o dogrultuda diizenlenmesi mese-
leyi ¢6zmez. Onemli olan, Sezai Karakog’un “medeniyet kaderine agiima”
dedigi bir olus ve eris konumuna ya da diizeyine yiikselmedir. Burada, “ruhu-
muzla, aklimizla ve kalbimizle ilgili bir gergeklesis, bir tarihi olus ve degisim
”sdzkonusudur.?' Dolayisiyla, salt gevrenin degismesi veya birtakim seylerin
kolaylastirilmasi uygulamada bize belli bazi yararlar saglasa da, bunlar ideal
ile bulusturulmadiginda fazla bir sey ifade etmeyecektir. Medeniyet denen
biitiinde giizellik, iyilik ve dogruluk ilke ya da ideallerinin onun hakikatinden
beslenen bir gerceklesisleri vardir. Kisaca, medeniyet bu ideallerin bir toplumda
verili, hazir bir sekilde bulunmasi degildir. Medeniyet, bir toplumun giizellik,
iyilik ve dogruluk inang ve idealini gergeklestirme yolundaki her tiirlii ¢aba ve

120 Yalein Kog, “ *Anadolu Mayasi® Ustiine Bir Konusma”, Anadoluyu Mayalayaniar (Ed.
M. Mut- S. Yalsizuganlar), istanbul: H Yayinlari, 2010, 385.

121 Sezai Karakog, Insanligin Dirilisi, 6. Baski, [stanbul: Dirilis Yaymlari, 2005, 10.



278 ISTANBULTICARET ODASI

tasarimlarinin diisiince, davranig ve sanat boyutunda somutlagmasi gergegidir.
Bu yiizden de yeni yorum ve atilimlarla kalicilik iginde bir degisimi, miikemmeli
yakalama yolundaki tiim atilim ve agilimlarin toplamini dile getirir. Kisaca,
medeniyet belli bir inanca sahip olmaktan ¢ok daha fazla seyleri ifade eder.
Bagka bir ifadeyle, medeniyet inang ya da idea’nin ¢ag i¢indeki yasama gartidir.
Bir inang, bir diisiince veya en ince ayrintilariyla bir diinya goriisiiniin tarih
icindeki uzun yolculugudur.

Bu durumu, kendi medeniyetimiz agisindan, din ile diyanet kavramlari
arasindaki iliskiyi g6z dniinde bulundurarak daha agik bir sekilde ortaya koymak
miimkindiir. Din ile divanet kelimelerinin nesnel karsilig1 olarak gosterebile-
cegimiz olgu, yukarida isaret ettigimiz, dil ile kelam arasindaki iligskiyi andiran
bir durum sergiler. Her seyden 6nce, diyanet, dinin, bizim irade ve se¢imimizle
ilgili bir boyutuna tekabiil eder. Daha a¢ik bir ifade ile, bizim se¢imimiz ise
karigsmaksizin, veya diyanet tahakkuk etmeksizin, dinin, ne kadar hak ya da
gercek olursa olsun, herhangi bir etkide bulunmas sézkonusu degildir. Irade
ve secim dinin bir parcasi ya da bileseni degil, onun etki ve gerceklesisinin bir
sartidir.'2 Irade, her seyden once, sozliiklerdeki karsiligs ile, ‘boyun egmek,’
‘itaat etmek,” ‘bir izi siirmek’ ve ‘bir seye igten baglanmak’ gibi anlamlara
gelen diyanet olgusunun bir bileseni ya da riikniidiir. Buna gére; din, seriat ve
hidayet Allah’tan; se¢im, talep ve iradeye bagli bir olus ya da gerceklesis bigimi
olan diyanet ise bizdendir.'” Kisaca, diyanet, kapsamli bir yasama politikasi
anlaminda siyasete tekabiil eden bir anlam genisligine sahiptir. Bu baglamda, bir
izi sirmenin veya belli bir istikamet tutturmanin ilk sart1 olan hidayet iki uglu,
ya da iki farkli boyutu bulunan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki
uctan ilki nem ve 6nceligi ile hakikate iliskin bilgi, kavrayis ve idrake yaslanan
topyekun bir irsada tekabiil ederken, digeri bu idrakin pratik hayattaki veya daha

122 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt 1, Istanbul: Ensar Nesriyat
ve Dagitim, s. 89.

123 Aymi eser, s. 143.
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genel olarak tarih igindeki basarilar diyebilecegimiz gerceklesis tarzina isaret
eder. Bu gerceklesisin nasil olacagi, tarih ve toplum i¢inde ne gibi bir dil ve
islupla tezahiir edecegine iligskin sorunun cevabi da bilgi ve kavrayisa tekabiil
eden irgad1 idrakimizin derinligi ile, buna bagli olarak icra ettigimiz her tiirlii is
ve iliskilerimizin toplami olan diyanetimizdeki/siyasetimizdeki her an ve her

lahza vaki olacak ¢igekleniste ortaya ¢ikacaktir.

Burada [slam medeniyetinin, ayn1 zamanda, s6zgelimi modern Bat ‘sivi-
lizasyonu’nundan nerede ayrildiginin da bir gostergesi durumunda olan, ‘ad1
{istiinde’ diyebilecegimiz bir hususa ayrica isaret etmekte de yarar vardir. Bilin-
digi gibi, ‘medeniyet’ kelimesinin, sehir anlamina gelen ‘medine’ kelimesinden
geldigi seklinde yaygin bir kanaat vardir. Béylece, ‘medeniyet’ ile her seyden
once ‘sehirlesme’ ve ‘sehirlilesme’ olgusuna vurgu yapilmak istenmektedir.
Boyle bir izah tarzi, bir yerde isabetli gériinmekle birlikte, medeniyetimizin
6ziiniin nerede yattigini, dolayisiyla bir kavram olarak bile ona ayirt edici
6zelligini veren seyin ne olduguna agiklik kazandirmakta yetersiz kalmaktadir.
Ciinkii ‘medeniyet’ kelimesinin hangi kelimeden geldigi konusu kadar, hatta
bundan daha da 6nemli olan ‘medine’ kelimesinin etimolojik olarak hangi
kelime ya da kokten tiiremis oldugudur. Burada 6nemli olan ‘medeniyet’
kelimesinin toplumsal, siyasi, hukuki, teolojik ve biitiin bunlar1 da kusatan dini
cagrisimlanini, ‘medine’ kelimesinin bu alanlardaki delalet ve ¢agrisimlariyla
bulusturmaktir. Konuya bu agidan bakildiginda, dogrudan dogruya ‘medeniyet’
kelimesinin anlam ve ¢agrisimlarinin ‘sivilizasyon’un anlam ve ¢agrisimlarin-
dan hangi bakimlardan ayrildigi, dolayisiyla bu kavramlarin zimnen delalet
ettikleri diinya goriisti ve varlik tasavvurlari konusunda da 6nemli bir ipucu

yakalanmis olacaktir.

Gergekten, bir kelime ya da kavramu, ilgili baska kavramlara gére daha
canli ve ¢énemli kilan sey onun tiirevleriyle birlikte sahip oldugu anlam katlari

ve ¢agrisim giiciidiir. Bu agidan bakildiginda, ‘medeniyet’ kelimesinin, delalet
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ettigi diinya goriisii, hakikat idraki ve varlik tasavvuru bakimindan ¢ok zengin
bir anlam ve gagrisim giiciine sahip oldugunu gériiyoruz. Bu baglamda, Ibn
Manzlr’un Lisdnu’l-Arabda, ‘din’ kelimesiyle ilgili olarak verdigi agiklama
ve yorumlar'*konuya yeterince agiklik kazandiracak niteliktedir. Onun ‘din’ ve
ondan tiiremis kelimelerle ilgili olarak verdigi ¢ok sayida 6rnek ve agiklamalar
iginde birkag¢1 konumuzla dogrudan ilgilidir. Bunlar iginde, Allah’in bir ismi
olarak da bilinen ‘Deyyan’ ile bunun korelati olarak gosterdigi ‘medin’ ve
‘medine’ kelimeleri arasinda kurdugu iliski son derece ilgi ¢ekicidir. ‘Deyyéan’
kelimesi, en genis anlamiyla ‘hiikiim ve yonetimi elinde bulunduran’ anlamina
gelirken, ‘medin’ kul ve kole, ‘medine’ de “Allah’a bagimlilik duygusu ve duyar-
l1ilig1 i¢inde yasayan toplum’ (el-ummetu’l-memliike) anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla, ‘medine’ anlam bakimindan bir sehirden ¢ok, ‘dini yagayan bir
toplum’a atifta bulunmaktadir. Buna gore, Farabi’nin el/-Medinetu 'l-Fazila’si
da her seyden 6nce, ‘faziletli, erdemli bir toplum’a géndermede bulunmaktadir.
Ibn Manziir’un, ‘din’ kelimesiyle ilgili olara verdigi agiklamalar i¢inde, Hz.
Peygamber ve Hz. Ali’nin Ummetin deyydn: olduklarina ve yine 37 Saffat:
53 ile 56 Viakia: 86 ayetlerinde ge¢en ‘medinin’ (ceza ve hesaba gekilenler) ve
‘medinlin’ (bagimlilar) kelimelerine yaptig1 géndermelerin de 6zellikle belir-
tilmesi gerekmektedir. Kisaca, Medine, burada verilen anlamlara gore, ‘dinin
tezahiir ettigi yer ve yasandigi toplum’ gibi anlamlara gelmektedir. Bu tezahiir,
yukarida temas edildigi iizere, insanlarin diyaneti, yani dini hayatta goriiniir
kilma azim ve iradeleri tizerinden ger¢eklesecek bir husustur. Bunun, elden
geldigi 6l¢tide milkemmel bir sekilde gegeklesmesi de medeniyet olacaktir.

Medeniyetimizin tomurcuklanmasi ve ¢igeklenmesinde bilgi ve irgat kutbu
olarak igaret ettigimiz kurucu unsur, her seyden énce Kur’an-1 Kerim olmustur.
Medeniyetimizin estetik, ekonomik, askeri, siyasal ve diger kurumsal alanlar-
daki tezahiirleri bu irgada iligkin derin idrakin yonettigi ve muhteva kadar dil
ve lislubuyla da bu kaynaktan beslenen bir duygu, diisiince ve davranigin tarih

124  ibn Manzur, Lisanii’l- Arab, 1. Baski, Beyrut: Daru Sadr, 1990.
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ve zaman igindeki sergilenmesidir. Diislince, sanat, ahlak, siyaset, ekonomi vs.
alanindaki her tiirlii bagarinin, kisaca, medeniyet olgusunun nihai atif cergeve-
sini Kur’an’in takdim ettigi hakikat anlayist olusturur. Ahmet Davutoglu’nun,
klasiklerin degeri ile ilgili olarak gelistirdigi yorum bu idrak ve irsat olgusunu
oldukga 6z1ii ve aydinlatici bir sekilde dile getirmektedir. “Dini metinlerin
kurucu klasik roliiniin belki de en kapsamli misalini,” diyor Davutoglu,

Kur'an-1 Kerim'in Islam medeniyet birikiminin olusumundaki etkisinde
gormek miimkiindiir. Arapea 'nin kelimelerinden kapsamii bir diinya goriisiiniin
kavramlarmi ve bu kavramlara dayali olarvak da yeni bir varlik idvakinin anlam
haritasint sekillendiren Kur 'an-1 Kerim, ilahi mahivetinin diginda, idrak kurucu
bir klasik olarak tarihi seyri belirlevici bir etki yapmustir... Bu etki muhteva
kadar iislup icin de gecerlidir'

Hakikat idrakinin tarih ve toplum i¢inde tezahiir ediginde ve edis seklinde
is basinda olan iradenin hangi niyet ve boyutlarda bir ictenlik ve kavrayisla is
tuttugunu son derece veciz bir gekilde dile getirdigi icin, M. H. Yazir’n su 6z1i
yorumunu, dili bugiin biraz agir kagmakla birlikte, buraya oldugu gibi aliyorum:

Bu din ile tedeyyiintin, divanetin mebdei evvela Allah Tedld 'yt tanimak ve
O’na Iyyéke na’budu ve iyyike neste’in dive kemdl-i tevhid ile ahd i misdk
ve ondan sonra da kemdl-i sebat ve ihlas ile icabint icra i¢in hukik u vezdifin
biitiin hududunu bildiren ve tizerinde siihiilet ve selametle yiiriimek miimkiin
olan miistakim bir cadde-i seriate hidayet, vani ilmen irsat ve amelen Tevfik

talep eylemektir'*

Acikca goriilecedi lizere, alintidaki son climle meseleyi ¢ok agik ve 6zl
bir sekilde ortaya koymaktadir. Once isin ne olduguna iliskin derin bir kavrayss,
hakikatin biitiin icerim ve uzantilarmi onun mahiyetine yarasan boyutlarda

125 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetler Arasi Etkilesim ve Klasikler,” Medeniyet ve Klasik,
Istanbul: Klasik Yaylari, 2007, s. 22.

126 Elmalils Muhammed Hamdi Yazr, s. 143,
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algilama ve anlamayi1 kendisine giar edinmis; akil, hayal ve sezgi donanimli bir
bilgi birikimi, onu 6ztimseme; arkasinda da bu kavrayisin talep ettigi agilimlari,
bu §ziimseyisin ima ve isaret ettigi dogrultuda ve o duyarlilikla elden geldigi
ol¢iide gergeklestirme girisimi. Boyle bir ¢aba, hakikat idrakinin, donem, bdlge
ve tarihi sartlar lizerinden ve belki de o baglamda yapilmis yeni bir sentezinden,
ideal ve ilkenin realite ile bulusmus bir takdiminden bagka bir sey olmayacaktir.
Bu bakimdan, medeniyetin ¢i¢eklenisi, ulasilabilen her yerdeki ger¢ek deger
ve zenginlikleri de kendi biinyesine katarak kendi ideali dogrultusunda hayatin
zenginlestirilmesi ve derinlestirilmesi yolunda siirekli bir atilim i¢inde gergek-
lesir. Bu durum, medeniyetin, bilim, sanat ve metafizik gibi tiim alanlarin i¢ ige
gectigi bir bitiinlik i¢cinde, kimliginin bilincinde olarak, daha bagka ve daha
karmagik boyutlariyla ve daha iist bir diizeyde, ¢agin ilgi ve sorunlarini da géren
bir bakis agisindan tezahiirii olarak siirekli bir yeniden gergeklesisi anlamina
gelir. Bu tiir ¢abalar hakikat idrakinin kendini korumasinin, varhigini giivence
altina almasinin temel sartidir. Hakikat idrakinin bu kendini gbzetmesi ve kendi
olarak disarty1 gbzetlemesi olmaksizin medeniyetin ¢ag i¢inde kendini kanitla-
mast miimkiin degildir. Burada hakikat idrakinin konusu olarak vurgulanmaya
caligilan ¢z, yani medeniyetimizin ben bilinci nin beslendigi, onu olusturan
kaynak dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim ve onun takdim ettigi hakikattir.
Daha agik bir ifadeyle, medeniyetimizin 6ziinii, ¢ekirdegini, tohumunu iman
ve islam olusturur. Bu 6ziin tigiincii boyutunu olusturan iksan, yukarida da
isaret ettigimiz gibi, onun tarih ve zaman i¢indeki tezahiiriinii, giin yiiziine
¢ikmasint, kisaca bu 6ziin algt ve anlayisimizla biitiinlegsen gergeklesis tarzini
dile getirir. Sezai Karako¢’un su yorumu konuyu yeterince agik bir sekilde
ortaya koymaktadir:

Islam medeniyeti, iman ¢ekirdeginin, gékleri kaplayacak dallanma ve
budaklanmaya varmus agacidv. Kim bu agacin karsisina tohumu ¢ikarirsa
giiliing olur. Ciinkii bu agag¢ o tohumun serpilip gelismis halidir. Tohum agaci

dogurdu; ama agag bu tohumun hayat garantisidir. Binlerce tohum serpecek ve



MEDENIYET VE DEGERLER 283

onun gelecegini saglayacaktir. Tohum gelismesin, agag olmasin demek o tohumu

oliime mahkiim etmek demektiv.'”’

Dogrusu, imam diisiince, tefekkiir, derin bir idrak ve duygu boyutlariyla
topyekun bir teslimiyet i¢inde kavrayan bir miimin, bu durumu bireysel ve ortak
varolus bilinci ile ve boyle bir biling {izerinden kurumsal yapi ve gerceklesislere
y6n ve istikamet verecek bir kivamda hayata aktardiginda, dinin iisar boyutunu
da elinden geldigi dlciide yerine getirmeye ¢alisan bir muhsin, yani giizel olan
en ince boyutlariyla hayata ge¢irme yolunda olan biri olma konumuna yiikselir.
Kisaca ihsan, imanin, hayatin her alaninda en ince ayrintisina varincaya kadar
kendini gdstermesi demektir. Dolayisiyla, hayatin belli bir alanindaki veya
medeniyetin belli bir veche ya da boyutundaki bir ilerleyis, bir diizelme, bir
yenilenis tecezzi kabul etmez bir biitiiniin talep ettigi yenilenis ve olusu asla
kargilamaz. O bakimdan, edebiyat, sanat ya da mimari gibi belli bir alandaki
atilim, diizelme ya da ilerleyis, ¢ok 6nemli olmakla birlikte, bizim kafamizin,
kalbimizin, ruhumuzun katildig: bir ger¢eklesme olan medeniyet olgusunun
hakkim vermekte yetersiz kalir. Medeniyet kavraminin i¢inde miindemig bulu-
nan, her bakimdan kendine 6zgli olma, biricilik ve bagimsizlik tam bir biitiin
olus i¢inde anlam kazanir. Bilindigi gibi, bagimsizlik sadece politik, ekonomik,
estetik bir yaklagimla agiklanacak bir olgu degildir. Hatta bagh basina imanin
muhafazasina yonelik ¢abalar bile, biitiin 6Snem ve dnceligine ragmen, burada
bir yerde yetersiz kalacaktir. Zira, bagimsizlik bir milletin kendi medeniyet
degerlerine yaslanan bir gergeklesis tarziyla, o degerlerin ilham ettigi yon
ve dogrultuda davraniglarda bulunabilme gii¢ ve yetisiyle agiklanabilecek
bir olgudur. Bu biitiiniin herhangi bir boyutundaki su veya bu sekildeki bir
eksiltme bizim kimligimizin dayanagi, giicii ve glivencesi durumunda olan bir
hakikate yoneltilmis tehdit, ondan yapilmus bir eksiltme anlamina gelir. Onemli
olan, simdiyi, giinlimiizde karsilastigimiz sorunlar1 Kur’an’n getirdigi hakikat

127  Sezai Karakog, Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi, 2. Baski, Istanbul: Dirilis
Yayinlar, 1998, s. 72.
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bilinci i¢inde ve medeniyet degerlerimiz, tarihsel birikimimiz izerinden yeniden

okuyarak yeni bir olusu gerceklestirmektir.

Bugiin, vurgulamaya calistigimiz hakikat idrakiyle onun bir a¢ilimi olmasi
gereken fiili olusumlar, gerceklestirimler ve kurumlar arasinda ¢ok ciddi bir
epistemolojik kirilma s6zkonusudur. Bu kirilma ya da kopus biitiin islam diin-
yasinda hemen hemen her alanda ve baglamda kendini iyiden iyiye hissettiren
bir tutulma, daha ileride bir bunalim olarak kendini gistermektedir. Konumuz
agisindan bakildiginda, bunun en yogun ve agik bir bigimde yagandigi alanlar-
dan biri de genel olarak sanat ve edebiyat alaninda olmaktadir. Genel olarak
bakildiginda bu alanlarda ortaya konan eserlerin, belli baz istisnalar disinda,
Kur’an’in hakikat anlayigimin ilham ettigi estetik duyarliliktan oldukga uzak,
boyle bir idrakle bagdastirilmasi pek miimkiin olmayan bireysel yonelislerin
veya yabanci estetik kuramlarin yonettigi bir duyarliligin disavurum!lart oldugu
goriilmektedir. Salt bireysel duygulanimlarin digavurumu durumunda olan bu tiir
tiriinleri medeniyetimizin yaslandig hakikat idrakiyle bulusturmak ¢ogu zaman
miimkiin olmadid: gibi, bunlari o idrakin iginden stiziilmis eserlerle bagdastirmak
da miimkiin degildir. Ote yandan, medeniyetimizin belli dsnem ve bolgelerdeki
tezahiirliniin somut gostergeleri olan belli bazi kavram, kalip ya da formlarin
belli birtakim 6lgiiler i¢inde, hatta o hakikat idrakine pek de aykiri diismeyen bir
duyarlilikla istihdam edilmesi de durumu kurtarmaya yetmemektedir. Burada asil
o6nemli olan husus, medeniyetimizin estetik tezahiirii olan o eserlerin o sekilde
tezahiir etmesinin arkasinda yatan idrakle bulugsmaktir, bu idrakin yonettigi itici
giicii yakalamaktir. Bu durumu, Islam’in hakikat idrakinin her bakimdan kendisine
ait olarak gelistirdigi hiisniihat izerinden acik bir sekilde ortaya koymak miim-
kiindiir. Dogrusu, bu sanatin biitiin biiyiik atthmlarinda, varlhigin dilde, zihinde,
ibarede ve dig diinyada kendini gerceklestirisi ya da tezahiiriine iliskin biitiinciil
ve kapsayici bir idrak s6zkonusu idi. Bu sanatta ihtisam sergileyen a¢ihm ya da
sentezlere ulasan bitylik hattatlar, her seyden 6nce, kadim olduguna inandiklar
Kelam’in gorsel bir tezahiirii olan yazi ile ve o yazinin diinyasinda yetisiyorlardi.
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Onlarin bu alanda ortaya koyduklar eserler vahyin o saf ve ylice hakikatinin
gorkemini g6zlere yagatma ¢abasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikiyordu. Bugiin
iilkemizde bu yazimin diinyasinda yetisme diye bir sey sdzkonusu olmadig1 gibi,
yazi ve Kelam ile varlik arasindaki iligkiyi siirekli géz éntinde bulunduran idrak
de biiyiik &lgiide zedelenmis gérimmektedir. Iste bu yiizdendir ki yazinin salt
gorsel bir estetik nesne olarak degeri ile ilgili tartigmalar yapilabilmektedir. Yine
bu yiizdendir ki bu alanda 6nemli birtakim ¢alismalar yapilmakla birlikte, yeni
terkip, sentez ya da agilimlar ¢ok zor olmaktadir. Yazi ve alfabenin degismedigi
Islam iilkelerindeki tikaniklik ve tutuklugun sebebi de yine bu idrak tutuklugu
ilgili gibi goriinmektedir.

Bugiin 6nemle ve dncelikle tizerinde durulmasi gereken husus, yiizyillardir
icinde yogruldugumuz medeniyetin hakikat idrakine yaslanan bir duyarlilig
yakalamaktir. Anlamli, tutarli ve tatmin edici bir ag¢tlim, durumu biitiin olarak
kavrayan bir idrakle miimkiindiir. Bdyle bir duyarhlikla ise koyulan sanatgi
ve distiniirler ancak medeniyet adina kapsamli bir senteze gidebilir. Boylece,
toplumumuzun uzun Batililagma siireci i¢inde, kiiresellegmenin ve postmo-
dernistik akimlarin da etkisiyle ortaya ¢ikmis merkezi, yonii, kiblesi belirsiz
duyarliliklarin yol actig1 gerilimin 6niine gegilebilir. Ortalikta gortilen ve ¢ogu
kitsch denebilecek tiirden sanat eserleri ya da biiyiik 61¢ciide Aydinlanma ruhunu
yansitma anlaminda modern ¢alismalar ve hatta giiniibirlik duyarliliklarn
sergilenmesi olan giyim-kusam 6rnekleri toplumun dini ve tarihi duyarhiligina
kars1 dogrudan bir meydan okuma olmasa da onu asindirict bir isleve sahip
gibi goriinmektedir. Realitenin, hakikat idrakinin esas aldig1 ilke ve idealle
bagdagmayan bu nicel ve nitel boyutlardaki baskisi hassas ruhlarda muazzam
bir gerilime yol agmaktadir. Niceligin bu yaygin baskisi giizeli, mitkkemmeli,
dogruyu ve iyiyi bulma konusunda ddeta bir perde gibi ¢alismaktadir.

Bu ve benzeri olumsuzluklar karsisinda, bunlarin neler oldugu bir bir ortaya

konularak medeniyetimizi, baglh oldugu ilkeye sadakatle ve tarihsel birikimle-
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rimizden de yararlanarak yeniden yorumlamak durumundayiz. Burada bir daha
tekrar etmek gerekirse, medeniyetimizin diigiince, sanat, edebiyat, siyaset ve
ahlak gibi ¢esitli alanlarda ortaya koydugu eser ve kurumlar diyanetimizin, yani
dini duyarliligimizin hayata gegirilis tarzinin o alandaki diliyle bir tezahiiriinden
baska bir sey degildir. Burada temel ilke, medeniyetimizi, bir sekilde tezahiirii
oldugu inangtan ayri diistinmemektir, Bu baglamda, eski eserlerimizi korumaya
yonelik ¢alismalar son derece 6nemli olmakla birlikte yeterli degildir. Hatta salt
koruma galigmalari, bir yerde onlarin “miizelik” eserlermis gibi anlasilmasina
da yol agabilir. Onemli olan, medeniyetimizin tezahiirii olan bu eski eser, yap1
ve kurumlarin bityiikliiklerine ve fonksiyonlarina es degerde ve onlarla aym
ruhu paylasan eserler ortaya koymaktir. Toplumsal, tarihi, siyasi, ekonomik vs.
acilardan realitenin baskisi altinda bir gesit bunalim yasayan irfani duyarlihigimiz
geleneksel eksen tizerinde yeniden taglandirmak son derece énemli bir agilim
olacaktir. Tarihsel bulunusumuzu yeni bir kavrayis ve bulugla, hem diisiincenin,
hem de sanat ve edebiyatin dilinden yeni bir tezahiiriinii ger¢eklestirmek sadece
bir medeniyetin varisleri olarak degil, dogrudan dogruya insan olusumuzun da
bir geregi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yeni olug temelsiz, kdksiiz bir ¢ikis
degil, fidanligindan en olgun dénemlerine kadar hep mitkkemmel olan bir agag gibi,
mitkemmellikten mitkemmellige agilan, ilerleyen bir agag gibi canli bir olustur.

Buraya kadar sdylemeye ¢aligtiklarimizi toparlayacak olursak, ilke, ideal
ya da topyekun inancin ¢agimizda da kapsamli bir agilim ve gelisme gostermesi
i¢in diisiince boyutunun zenginligine, derinligine ve kapsamliligina ihtiyag
vardir. Medeniyetin estetik tezahiirii salt sanat ve edebiyatla sinirh kalan bir sey
degil; birlikli, uyumlu, tutarh bir biitiin olarak gergeklesecek bir olgudur. Bu,
geemiste boyle olmustur; simdi de béyle olacaktir. Daha 6nce sdyleneni tekrar
etmek hem 6z, hem de bigim agisindan yeterli degildir. Medeniyetin estetik
tezahtirli her bakimdan mitkemmelligi talep eden, her bakimdan mitkemmelligi
one alan bir ¢igeklenis anlamina gelir. Bu yiizden, sadece olanin muhafazasi,
stiphesiz gerekli olmakla birlikte, asla yeterli degildir. Sezai Karakog’un dedigi
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gibi, “medeniyet olgusunda, inancin, tipki suyun akisi gibi, tasmasi, kendini
goriiniir kilmas1™ ve somutlasmasi sézkonusudur. Islam cografyasinin, basta
[stanbul, Bagdat, Semerkant, Kahire, Isfahan gibi sehirleri olmak tizere, her
yerinde sahit oldugumuz camiler, medreseler, sebiller, cesmeler ve ¢esitli alan-
lardaki kurumlar; hayir, hasen ve hakikat anlayiginin gozle goriiliir hale geldigi
sehirler bunun essiz giizellikteki ornekleridir.

Medeniyetimizin eski dinamizmini ve canliligin: yeniden kazanmasi igin
manevi yolda yeni bir duyarhlikla donanmis; bilim, edebiyat ve sanat alaninda
yeni bir yogurug ve yogrulusu gerceklestirmek gerekmektedir. Bu baglamda,
ahlaktan siyasete, kelamdan sanata varincaya kadar her alanda ortaya konmus
g6z alict nitelikteki tarihsel birikimlerimiz temsil edici degetler olarak onii-
miizde durmaktadir. Bunlarin yeni bir duyarlilikla agilmasi, yeni ses, bi¢im ve
cizgiler izerinden goriiniir kilinmas: gerekmektedir. Kaldi ki, sanat ve edebiyat
gibi diisiince de asla yoktan var olmaz. Bu alandaki ézgiinliik daha 6nce mevcut
olan unsurlarin yeni, anlamli, derin terkibinde yatar. Nitekim, bir ornek vermek
gerekirse, “Islam’mn kutlu (sacred) mimarisi de yeni siitun ve kemer formlarinda
degil, fakat [slami ayin ve ibadete uygun yeni bir mekan tiirii yaratmada basariya
ulasildig1 giin dogmustur.”'?

Ama, maalesef, bugiin bu mekan, ses ve gériintiiyii yakalama ve yaratma
konusunda ciddi birtakim sikintilarin oldugu bir gergektir. Derin bir tarih
bilincine ve medeniyetimizin lizerinde gelistigi hakikat anlayisina yaslanan
duyarliliktaki sarsint1 ve hatta kopukluk, hala etkili oldugu i¢in, bu fetret
déneminde iiretilen sanat eserlerinin ¢ok biiyiik bir bolimii, 6zellikle bazi
alanlarda, bityiik medeniyetimizin dilini paylasan eserler olmaktan son derece
uzak gériimmektedir. Bu eserlerin, burada ifade edilmeye ¢alisilan anlamda yerli

olduklarim sdylemek i¢in bityiik bir ciir’et gerektigi gibi, keza bunlarin, bagka

128  Sezai Karakog, Cikis Yolu II, s.93.
129 Titus Burckhardt, s. 23.
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bir medeniyetin, sézgelimi Bat1 medeniyetinin derin dilini paylastiklarin sdy-
lemek de, en azindan birincisi kadar zordur. Bunlar, ¢cogunlukla, sanat alanindan
ornek verecek olursak, sanatginin ¢ok bityiik 6l¢iide kendi bireysel ve psikolojik
yonelislerinin anaforunda olusmus; atiflart da yine biiyiik dl¢iide kendinde biten

eserler olmaktan ileriye gidememektedir.

Bir sanat¢inin sanat ve estetik duyarliliginin baska bir diinya gériisiinden
beslenmesi bir medeniyet se¢imiyle ayni kapiya ¢ikar. Onun ifade araci olarak
sectigi dil ya da bigimin, baz1 bakimlardan gelencksel form ya da anlatim sekille-
riyle ortiistiyor olmasi bir yerde pek de 6nemli degildir; salt form ne sanat¢iyi, ne
de eserini 6ze yabanci olmaktan kurtarabilir. Batililasma siireci iginde gelismis
edebiyat, mimari, miizik ve gorsel sanatlarin ¢ok biiyiik bir cogunlugu béyle bir
kopusun gostergesi olan eserlerdir. Bunlarda, medeniyetimizin eksenini takip
anlaminda geleneksel, tarihsel ve evrensel estetik duyarliligimizla ortiisen,
diinya gorlistimiiziin sanatsal diizeyde bir agilimu sayilabilecek eserlere rastla-
mak, belli bazi1 soylu sanat¢1 ve diisiiniirleri saymazsak, ¢ok giigtiir.

Burada 6nemli olan, medeniyetimizin hakikat idrakini ve kendini gergek-
lestiris siirecinde isbasinda olan o derin gramerini yakalamaktir. Bu bakimdan,
en yeni sdzcliklerle, en yeni ¢izgilerle ve en yeni bir sesle medeniyetimizin
kaynaklarina egilmeyi, o kaynaklarda ve o kaynaklarla ¢agimizi algilamay1
“bu anlayisla birlikte yeni bir yap1 kurmayi, yeni bir sanat iretmeyi” basarmak
durumundayiz.**Ulkemizin gelecegi, gegmisini algilayabilmesiyle, kendini
yerli diistince icinde olusmus medeniyetine dayanarak konumlamasiyla giivence
altina alinabilir. Bunun i¢in de tarihi birikim lizerinden yeni yorumlar ve yeni
acilimlar yapilmasi gerekmektedir. Burada, tarihin, yani tarihimizin gésterdigi
yon son derece 6nemlidir. Kisaca, medeniyetimizin kendini yenileyerek devam
etmesi i¢in, onun varisi olan yazar, diisliniir ve sanatgilarin kiiltiirel yabanci-

lasmadan kurtularak, medeniyetimizin hakikat idrakini disa vuracak bir dili

130 Nuri Pakdil, Biat II1, Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlan, 1983, s. 32- 8.
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yakalamalari gerekmektedir. Onemli olan, gelecegimizin gegmisimizin dogal
bir agilim1 olmasi, onun istiine katlanarak ger¢eklesecek bir stirece girmesidir.
Bu da medeniyetin ¢ag iginde 6zgiin, estetik, evrensel tezahiirleriyle olacak bir
istir. Sezai Karako¢’un su ciimleleri meseleyi yeteri agik ve 6zli bir sekilde
ortaya koymaktadir:

Medenivet olmaksizin, inanglar ve diisiinceler askida kaliv, havada erir,
kaybolur. Onlar: yasatacak olan bilim, diigiince ve sanat eserleri, ideal hayvat
ve tiimiiyle medeniyettir. Medeniyet yasatan fondur diistince ve inanci, diigiince
ve inanca.’

131  Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar, 3. Baski, Istanbul: Dirilis Yaynlari, 2005, s. 22.
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Arap Ulkelerinde ve Afrika'da Atatiirk:

Tiirkiye Kijresel Niifuz icin Yeni Bir Miicadeleye Girmeli mi?

Prof. Dr. Ali A. MAZRUI'*

frikali entelektiieller ve medya yorumcular yeni bir Afrika yaris
Adéneminin ortaya ¢ikip ¢ikmadigina dair varsayimlarda bulun-
maya bagladilar. 19. yiizyilda ve 20. yiizyilin erken dénemlerindeki ilk yaris,
Afrika’nin topraklar1 ve dogal kaynaklar i¢in Avrupali giigler arasindaki bir
miicadeleydi. Bu miicadele “Afrika’nin paylagilmasi” diye bilinen, Afrika

kitasinin Avrupali kolonizatdrler tarafindan parcalara ayrilmasiyla sonuglandi.

Bu yeni Afrika miicadelesinin emperyalist ya da kolonist bir bigimde olma-
sina gerek yoktur. Fakat yine de Afrika’nin dogal kaynaklari ve daha genis bir
ekonomik ortaklik i¢in dis gii¢lerin miicadelesi s6z konusu. Ekonomik alanda bir
dev olan Cin cumhuriyeti vatandaglarinin bagarilart Pekin’in Afrika’ya yonelik
politikasinda 6nemli olmustur. Cin’in ekonomisi, diinyada Birlesik devletlerden
sonra ekonomik olarak ikinci biiyiik iilke olan Japonya’y1 geride birakmistir. Fakat
aym zamanda Cin’in Afrika’nin dogal kaynaklar1 i¢in (Petrolde déhil) miicadelesi
oniimiizdeki yillarda hem Bati giiglerini hem de Japonya’y1 geride birakacak mi?

Bu yazi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin neden Afrika yarisina katilmas: gerek-
tiginin sebeplerini ortaya koymaktadir. Fakat bu amag, Afrika’y1 hunharca
sémiirmek i¢in yontemler bulmaktan ziyade, yeni ortakliklar kurma yollar
bulmak olmalidir. Bizim sundugumuz argiiman, Afrika i¢in verilen bu yeni
miicadelenin Tiirkiye’nin Medeniyetler Ittifaki Projesi’nin bir pargasi ve uzan-

tis1 olabilecegidir.

132 Institute of Global Cultural Studies, Binghamton University, State University of New York.
Ceviren: Halil ibrahim Alegéz, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler
fttifak1 Enstitiisti, Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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Tiirkiye’nin Kag¢an Firsati

Tiirkiye, Misir ve Iran Ortadogu’daki en etkin ti¢ Miisliiman iilkedir. Israil
askeri bakimdan giiglii fakat Bat1 diinyasinin ufak bir uzantisi ve bolgenin geri

kalan diger kesimlerinde dosttan ¢ok diismana sahip olan bir tilkedir.

Yakin Afrika tarihinin en ironik durumlarindan biri de Tiirkiye’nin, {ran ve
Misir’a nazaran bolgede etkin bir rol oynamasi i¢in yaptigi girisimlerin yetersiz
kalmasidir. Osmanli Imparatorlugu dénemi, Tiirk etkisinin Afrika’da en zirvede
oldugu yillardi. Osmanlilar Kuzey Afrika, Nil Nehri ve Afrika boynuzu boyunca
etkindi.

Ingiltere Sudan’a kondominyum'* verdiginde ve Hartum’u Anglo-Misir
Sudan’n bagkenti yaptiginda bile, Misir ile Osmanli topraklari arasinda gizli
bir irtibat vardi.

Fakat Tiirkiye 1920’lerde ayri bir bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti oldugu

zaman kendisini bir zamanlar diinyada gii¢lii oldugu bolgelerden tecrit etti.

Misir’da Mustafa Kemal Atatiirk’iin en yakin 6megi Cemal Abdiil Nasir’du.
Abdiil Nasir Atatiirk’iin 1938’deki Sliimiinden yaklasik 20 yil sonra 1952-53

yillar arasinda iktidara geldi.

Gerek Atatiirk gerekse de Nasir sadece anavatanlarinin hakimiyetini
korumak degil, ayn1 zamanda uluslararasi politikada 6nemli oyuncular
olmak i¢in de oldukea istekliydiler. Her iki lider yonetim, ekonomi ve
kiiltiir alanlarinda énemli i¢ reformlar1 uygulamaya koydular fakat Nasir’in
diinyanin geri kalan fakir {ilkelerinde Misir liderligi gibi bir vizyonu da
vardi. Nasir’in yazmis oldugu “Devrim Felsefesi” adli kitabi1 Misir’1 Arap
diinyasi, islam diinyas1 ve Afrika kitasini i¢ine alan bir cemberin lideri
olarak tasarlamaktaydi.

133 Iki giic tarafindan yonetilen tilke.
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Nasir bu {i¢ cember iginde Misir’in yakin tarihini reddetmemekle birlikte,
Misir liderligini vurgulamak i¢in tarihi yeniden yorumlama girisiminde bulun-

mustur.

Tiirk Devrimi yalniz saltanati degil, halifeligi de ortadan kaldirmustir.
Atatiirk Inkilaplari genis Miisliiman cografyast ile olan kiiltiirel birlesimi
daraltmakla kalmay1p, Tiirk kiiltiirinde, kiyafetlerinde ve dilinde Arap etkisini

azaltmak i¢in elinden gelenin en iyisini yapmistir.

= o

Nasir, Misir’1 daha 6nce hi¢ olmadigi kadar Araplastirmaya calisirken,
Atatiirk ise Tiirkiye’yi tarihte hi¢ olmadig1 kadar daha az Araplastirma girigim-

lerinde bulunmustu.

Fakat Atatiirk [nkilaplarinin gergekten de bir secenegi var miydi? Osman-
lilar her seyden 6nce bir Imparatorluk yéneticileri ve Miisliiman kolonizatérler
sinifiydi. Bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti kolonize Afrika’nin mi; yoksa Osman-
lilarin mirasi da diisiiniildiigtinde, daha yeni bagimsiz olmus Araplarin bir dostu
olarak m1 tatmin edici bir tavir sergilemeliydi?

Her seyden 6nce Araplar kendilerinin T.E Lawrence tarafindan Osmanl
Imparatorlugu’nun diismanlar1 ile ayn1 safta yer almalari icin kandirilmalarina
g6z yummustur. Kesin bir sekilde 1. Diinya Savasi ve hemen sonraki yillarda
Tiirkler ve Araplar arasinda dostane olmayan kanlar dékdlmiistiir. Araplar 6zgiir
insanlar olarak bir biitiin olusturmak yerine, Osmanlilardan bagimsizliklarim
kazanma arayislari igine girdiler. Nigin Araplar imparatorluk Osmanlisindan
baglarin1 kopardiktan hemen sonra Milliyetgi Tiirkler ile bir uzlagsma igine
girsin ki?

Hakikatte, Tiirkiye Cumhuriyeti pek ¢ok firsatt degerlendirememistir. Her
seyden &te, Araplarin ¢ogu, fazla gegmeden diger Avrupa devletleri tarafindan
kolonilestirilmistir. Ingilizler Irak ve Urdiin bolgesini isgal etmisti. Fransizlar

ise Suriye’yi kendilerine almig ve Liibnan’s meydana getirmisti.



296 ISTANBULTICARETODASI

Atatiirk; Osmanlilarin, Ingilizlerin ve az da olsa Fransizlarm biiyiik bir
tenkitgisiydi. Tiirkler ve Araplar bir siire sonra uzlagabilirdi ¢linkii aym diisman
giiclere kars1 tavir almaktaydilar.

Bir manda olarak Filistin tedricen Siyonistlerin eline gecti. Tiirkiye,
Osmanli imparatorlugu’nun Filistin’i bastan asagiya Arap olarak himaye
ettigine Araplari ikna edebilirdi.

Anti-Siyonist bir Tiirkiye Kuzey Afrika ve Arap diinyasinin geri kalan
kesimlerinde Osmanli yaralarini hizli bir sekilde 1yilestirebilirdi.

Osmanlilar, Ingiliz Milletler Toplulugu ve Fransizca Konusan
Topluluklar

Yirminci ytizyilin sonunda sona eren biiyiik yayilimc1 imparatorluklar
arasinda bir zamanlar kendisine bagli olup da, bu tilkelerle bir kardeglik bag:
kurmaya ¢aligmayan tek iilke Osmanlilardi.

Ingiltere yirminci yiizyilin baglarinda Ingiliz Milletler Toplulugu’nu olus-
turdu. Bir diigman imparatorluk olan Ingiltere’ye kars1 savasmis olan birgok
iilke bagimsizh@in kazanilmas! iizerine sonralari bir dost olarak Ingiliz Milletler
Toplulugu’na katildilar.

Hindistan, Jawaharhal Nehru ve Mahatma Gandhi 6nderliginde Ingiliz
hikimiyetine karsi savasti. Hintli liderlerden bazilar1 61diiriildii, bazilart da
hapse atildi. Yine de, 1947°deki ayrilmadan hemen sonra hem Hindistan hem
de Pakistan Ingiliz Milletler Toplulugu’na katildi. Bu iilkelerin imparatorluk
sonrast lyilesme siirecine ihtiyaglari yoktu.

Kenya, 1950’lerde meydana gelen Mau Mau catismasinda Ingilizlerle
savastl. 1963’te bagimsizligim kazanmasinin ardindan hi¢ vakit kaybetmeden
bu topluluga katildi. Bagimsizligim 1980°de kazanmadan once, akan onca kana
ragmen Zimbabve de aymsim yapti.
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Daha erken tarihlerde Nelson Mandela ve Thambo Mbeki Ingiliz Milletler
Cemiyeti Konferansinda lider tilke olarak Apartheid rejiminden sonraki Giiney
Afrika’y1 temsil ettiler.

Peki,Mustafa Kemal Atatiirk, Osmanli Imparatorlugu’nun diismanlarini
Tirkiye Cumhuriyeti’nin dostlart haline getirmedigi zaman biiyiik bir firsati

kagirmis oldu mu?

Fransiziar kendi Afrika’larini, Ortadogu’yu ve bazi uzak Asya devlctle-
rini somirdiiler. Cezayir’de milyonlarca insan 1954-1962 tarihleri arasinda
Fransa’ya karsi yapilan savasta hayatlarini kaybetti. Vietnam 1954 yilinda
Dien Bien Phu’da Fransiz gli¢lerine karsi savastt ve hatta onlar1 yendi de.
Gine (Conakry) 1958 yilinda kizgin bir sekilde Fransa’dan ayrildi. Misir 19,
yiizyildaki kisa siireli Napolyon istilasinin anilarina sahipti.

Yine de Fransa tiim bunlardan sonra, Fransiz kiiltliriinii sevenlerden,
Ozellikle de 6nceki Fransiz kolonilerinden olusan bir ittifak meydana getirdi.
Ingiliz Milletler Toplulugu’nun Fransa’daki karsilig1 Fransizca Konusanlar
Toplulugu olarak anildi. Misirli Boutros Boutros-Ghali Birlesmis Milletler
Genel Sekreterligi’'nden ayirildig1 zaman bir siireligine Frankofon Toplulugunun

baskani olmay1 kabul etmisti.

Bir kez daha Osmanli sonrasi Tiirkiye’nin, Osmanli’nin yikilisindan son-

raki kolonileri ile bir ittifak olusturmasini reddetmesi sorusu gtindeme geliyor.

De facto bir post-Osmanli cemiyeti belki Tirkiye, bazi Sovyet sonrasi
Rusya Cumhuriyetleri ve Balkanlar arasinda ortaya ¢ikabilir,

Fakat Tiirkiye buna ragmen Osmanli muhaliflerini Osmanli sonrasi

Tirkiye’nin dostu ve ittifak¢ist haline getirmeye Snem vermiyor.

Tiirkiye’nin NATO’ya {iyeligi bile ittifaksiz bir olusumun planli bir Tiirk

inkariydi. Bu olusum, NATO ve Varsova antlagsmasi arasindaki kiiresel meydan
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okumadan ideolojik bagimsizhgin Afro-Asya ve Latin Amerika deklarasyo-
nuydu.

Tirkiye Cumhuriyeti Afrika, Asya ve Karayipler’in yeni ortaya ¢ikmig
tilkeleri ile bir birlik kurmak yerine, Bat1 diinyast ile askeri ittifak giivenligine
ihtiya¢ duyduguna karar verdi.

Kargilastirmah Yumusak Gii¢ler: Hindistan ve Cin

Fakat Afrika ve Asya arasindaki iligkiler 20. ylizyilin ikinci yarisindaki
soguk savas doneminden ¢ok daha eskidir. Ozellikle ilging olan husus, Afrika
ve Cin arasindaki iliskiler kiyaslandiginda asirlar boyunca Afrika ve Hindistan
arasindaki etkilesimler ve irtibatlardir. Hindistan, Afrika kiiltiirleri ve yasam
tarzlarinm 6nemli alanlarim etkileyerek, zaman icerisinde Afrika’da yumusak
bir gii¢ haline geldi.

Hindistan Cin’in Afrika’da oldugundan daha fazla bir kiiltiirel gligtiir.
Hint Medeniyeti daha genis bir kiiresel kiiltiir alan1 yaratarak, kendi kiyilarinin
Otesinde bir yumusak giic meydana getirdi. A¢ik bir manivela, bir gii¢ olarak
kiiresel eglence adina Hindistan’dan ¢ikt1. Hint film sektorii ¢ok sayidaki seyirci
ve yapim alaninda Hollywood ile rekabet halindedir. Hollywood, Hindistan’in
sahip oldugundan daha genig bir deniz asir1 hayran kitlesi vardir. Fakat Hin-
distan, tilke sinirlar1 temel alindiginda Hollywood’dan daha genis bir seyirci
kitlesi vardir.

Filmleri orta Asya’dan Kuzey Nijerya’ya, Dogu Afrika’dan Bati Hint
adalarina kadar pek ¢ok kiiltiir tarafindan izlenen filmler iireten Bollywood’un'*
Cin’de bir benzeri yoktur. Tirkiye film ithalati konusunda Hindistan ile yarisa-
maz fakat Afrika ve Arap diinyasina ithal konusunda Cin ile yarigabilir.

134  Dogu Afrika’dan Bati Hindistan’a, Nijerya’nin kuzeyinden Orta Asya’ya farkli
kiiltiirlerden pek ¢ok sayidaki insan tarafindan izlenen(yumusak giiciin bir tiiri olan) bir
Hint film sektorii(diir) giiciidiir.
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Burada Hindistan popiiler miiziginin iligkili etkisi vardir. Bu etki miktar
Hint film sarkilarinin popiilerliginden daha fazladir. Ayrica Hint miizik stili ve
ritminin diger tilke ve kiiltiirler Gizerindeki etkisi de vardir. Tiirkiye halihazirda
Arap ve Afrika miizigine Cin’in oldugundan daha yakindir. Tiirkiye, Tiirk

miiziginin yumusak glictinii tanitmal midir?

Bazen Afrika miiziginin Hindistanlilagtirilmasinin nerede bittigi ve Hint
miiziginin Afrikalilastirilmasinin nereden basladigini belirlemek zordur. Ozel-
likle dikkat ¢ekici bir 6rnek Juma Bhalo adli bir Mombasa sarkicisidir. Bu
vokalist bazen bariz bir sekilde ¢alinti yaparak bazen de terciimeleri diiriist bir
sekilde yorumlayarak Hint filmlerine yaygin olarak basvuruyor. Juma Bhalo
bir Hint miiziginin ritmini ya da bir filmin temasini yakalamak icin girisimde
bulundugu zaman &zel durumlar vardir. Ayni zamanda direkt olarak miizikal

iktibaslardan ziyade miizikal etkinin 6rnekleri de vardir.

Sarkilarin misralan oldukga eksik bir sekilde terciime edildiginde bile Afri-
ka’daki Hint dil etkisinin tamami eglence diinyasindan gelmez. “Arac(araba)”
kelimesinin Sahili dilindeki karsilig1 garidir. Oyle goriilityor ki bu alinti direk
olarak ya Hint dilinden ya da dolayl bir sekilde Gujerati’den alinmistir. Ayni
zamanda hem Hindistan hem de Aftrika dillerinin Farisi, Arapga ya da Tiirkge
dillerinden bagimsiz bir sekilde aldiklari kelimeler vardir. 7aj Mahal ismi
Farscadan alinmustir. “7aj " kelimesi Hindistan ve Urdu dilinde ta¢ anlamina
gelmektedir. Tag i sahili dilindeki karsilig1 ise “Taji "dir.

Sahili dilinde —Arap¢adan alinnus olup- ask icin kullanilan kelimelerden
biri de “mahaba”dir. Ask i¢in kullanilan mahabat gibi kelimeler birgok Gliney
Asya dillerinde goriilmektedir. Osmanli Tiirkgesi diger dillerin kendisinden
aldig1- 6rnegin serikali yonetim i¢in ve askari giivenlik i¢in-hiikiimet terimleri

bakimindan oldukga etkiliydi. Fakat Tiirk restoranlari ¢ok mu nadir?

Diinyanin genelinde belki de Cin lokantalar1 Hint lokantalarindan daha
fazladir. Fakat biz kesin bir sekilde Cin lokantalarinin Hint lokantalarindan
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daha fazla oldugunu ispat etsek bile, Hint mutfaginin diger mutfaklar tizerindeki
etkisinin Cin mutfaginin etkisinden daha fazla oldugu bir gercektir. Hint yemek-
lerinin g¢esitliliginin Afrika mutfagi izerindeki etkisi Cin mutfagindan daha
genistir, Bir borek ¢esidi olan Samosas evrensellesmenin esiginde. Chapatil35”
Giiney Afrika, Mozambik, Kenya ve Tanzanya’da Afrika mutfaginin bir parcasi
olmus durumda. Hindistan ve Osmanli mutfaginin etkisinden dolay1 Giiney
Afrika’daki digiinlerde biryani ve pilav sunulur. Sig-kebap kavrami Afrika
mutfaklarinda ¢esitlilik arz etmektedir. Kababu (bildigimiz ¢6p sis)kiyilmisg
etten yapilmis bir yemek ve mishaki ise dogranmis kiiciik et parg¢aciklarindan
olusturulmus tamamen farkl bir aperatiftir.

Hindistan’in baharatli tarzindan oldukga etkilenmis olan bu Afrika mut-
faklarinda bile ya yoreye 6zgii ya da Osmanl Tiirklerinden ve Araplardan
etkilenmis baska bir¢ok yemek tiirli vardir. Fakat bizim Hindistan ve Cin
arasindaki mukayesemiz baglaminda degerlendirirsek, Afrika yemek kiiltiirii
izerindeki Hint etkisi Cin mutfaginin etkisinden ¢ok daha fazladir.

Yayilimc1 mukayeseye gelince, belki de Asya iizerindeki Cin yayilist
Hint yayilisindan daha genistir. Fakat Afrika kitasi {izerinde 6zellikle dogu ve
Afrika’nin giiney kesimlerinde Hindistanlilar niifus olarak Cinlilerden daha
fazladir. Tiirk yayilmaciligi Balkanlarm bir kismini, bazi gegmis Sovyet Rusya
Cumbhuriyetlerini, Arap diinyasindaki Tiirkleri ve Avrasya’ya dagilmis ¢cok
olmayan Tirk niifusunu igerir.

Bir sahil iilkesi olan Tanzanya’da Hindistanllar asimile olmuslardir. Oyle
ki bazi Hint aileleri evde kendi aralarinda Sahili dilini konusur. Afrika’mn
giineyindeki birgok Hindistan, Ingilizlesmis Afrikal1 elitler ile bile iyi iliskiler
kuracak sekilde Ingilizlesmislerdi. Giiney Afrika’daki bircok Hindistanls,
apartheid rejimine karsi agik bir sekilde miicadele ettigi i¢in, apartheid sonrasi
hiikiimet i¢inde oldukga yiikseldiler. Politik apartheidin 1994’te sonra ermesin-

135 " Belki de Afrikalilarin “chapati” dedigi sey daha gok Hint paratha’sidir.
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den sonra Cape Town’da bulunan Gliney Afrika parlamentosunun ilk sdzciisii,

Hindistanli bir kadin olan Dr. Frene Noshir Ginwala idi.

Hintli yerlesimciler Kenya ve Uganda’da ya asimile edilmis ya da topluma
entegre edilmisti. Hindistanllar idi Amin’in Uganda’sinda agir bedeller 5de-
misti. 1972 yilinda baskan idi Amin tarafindan keyfi olarak Uganda’dan siiriil-
mislerdi. Gergi bunlarin bir kismi daha sonralar1 Bagkan Yoweri Musevini’nin
konuksever politikasi altinda Uganda’ya geri dondii.

Bagimsizhiktan Tarafsizhga

Afro-Asya dayanismasi, ayn1 zamanda kolonize sonrasi Hindistan liderli-
ginde diplomatik bir tarafsizlik politikasina sebebiyet verdi. Aslinda, tarafsizlik
politikasina Maresal Josip Broz Tito’nun Yugoslavya’si yerine Tirkiye liderlik
edebilirdi. 2.Diinya Savagi’nin bitiminden 1980’lerin sonuna kadar neredeyse
tiim bagimsiz A frika devletleri Birlesik Devletler tarafindan liderlik edilen Bati
Blogu ve Sovyetler Birligi tarafindan liderlik edilen Komiinist Blogu gibi (bir
blokta ama ayni zamanda bagimsiz bir yapida) miittefik olmayan, bagimsiz
bir yapida yer almay1 istediler. Tito, Misirli Nasir, Ganali Kwame Nkrumah
ve Hindistanli Jawaharlal Nehru ilk yillardaki bagimsiz olusumun 6nde gelen

liderleri arasindaydilar.

Soguk Savasin kendisi kiiresellesmeyi tegvik eden politik giliglerden biriydi.
Fakat tigiincii diinya iilkelerindeki tarafsizlik politikasi bu tilkelerin bir diplo-
matik bagimsizlik 6rnegi stirdiirmesine yardimci oldu. Bagimsizlik politikasi
koloni sonrasi Latin Amerika’nin bir kismini, Afrika ve Asya’y1 kapsayan bir
Glney-Giiney olusumuydu. Bu bagimsiz olusumun birkag Avrupali iiyesi,
Maresal Josip Bronz Tito kontroliindeki Yugoslavya tarafindan idare edildi.
Bagimsiz olusum Soguk Savas ile birlikte ortaya ¢ikan kiiresel ideolojik reka-
betleri yumusatmaya yardimect oldu. Osmanli sonrasi Tiirkiyve NATO nun bir

liyesi olmakla birlikte bagimsiz olusuma sirtin1 gevirmistir.
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Cin Halk Cumhuriyeti’nin halki 20. ylizyilin ikinci yarisinda kendilerini
tigtineli Diinya iilkesi olarak gorityorlardi. Ve bazen Vargova antlasmasinin bir

tiyesi olmayip, miittefiksiz olduklarini iddia ediyorlardi.

Mao Tse-tung’ un bile bazi1 Afrikali milliyetgi ve entelektiielier izerinde
ideolojik bir etkisi vardi. Gandi’nin Afrika tizerindeki etkisi oransiz bir bigimde
bagimsizlik miicadelesinde goziikiirken, Mao- Tse- tung’un etkisi biiyiik Sl¢lide
post kolonyaldi. Gandi’nin etkisi ahlak ve siyasete yaklagirken Mao’nun etkisi
devrim ve siyasete yaklagiyordu.Gandi’nin diinya goriigii Hint kiiltiirlinden
gelmekteydi; Mao’nun ilhami ise Konfligylis geleneginden degil, Marx ve
Lenin’den gelmekteydi.

Mustafa Kemal Atatiirk Komiinizmin Tiirkiye i¢in uygun olmadigina kanaat
getirdi, Fakat Atatiirk’{in varislerinin 2.Diinya Savagindan sonraki basarilari dig
politikanin Sosyalist ideolojiyi benimsememesi yoniiyle tarafsiz bir politik

olusum i¢inde degerlendirilebilirdi.

Cin Cumhuriyeti’nin insanlan Giiney Afrika’da azinlikta bulunan beyaz
niifusun egemenligine kars1 sadece yumusak bir giic olan ideoloji degil,
ayni zamanda caydirici bir gii¢ olan silah temininde de bulunabilmekteydi.
Hindistan’in Giiney Afrika’daki miicadelelere en biiyiik katkisi pasif direnis
ve siddetsizlik iken, Mao’lu Cin’in Giiney Afrika’daki milliyetcilere en bliytik
katkisi silahlar ve askeri egitim yoniindeydi. Cin’in o zamanlar Giiney Afrikali
bir takim milliyet¢ilerle olan iliskisi askeri bir ittifaka zemin hazirladi. Diisman-
lar ise Portekizli somiirgeciler ve azinliktaki beyaz yonetimdi. Osmanli sonrasi

Turkiye, kolonizasyon sonrasi olusan bu giiclere katilabilirdi.

Cin’in maliyeti en yiiksek dis-yardim projesi TAZARA diye bilinen Tan-
zanya ve Zambiya arasinda tren yolu insasiydi. Bu tren yolu sistemi Portekiz
yonetimi altindaki Angola ve Mozambik’i ve Apartheid Giiney Afrika’sini es

gecerek Zambiya’ya denize dogru yeni bir rota veriyordu. Cin ayn1 zamanda
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daha az dostane iliskileri Kenya’ya saglik projeleri kapsaminda yardimlarda
bulundu. Tanzanya ve Sudan gibi iilkelerle de ticaretini genisletti. Hindistan
Afrika’yla dalgali bir ticaret seyrine sahip olmasina ragmen kayda deger bir
durum arz etmektedir. Kenyatta’nin Kenya’sinda Mao Tse-tung’ un herhangi
bir kitabini elde etmek yasalara aykiriydi.

Hindistan ve Cin Afrika’nin yiiksekdgrenimine yonelik ¢alismalara da
katkida bulundu. Afrikali 6grencilere Hindistan ve Cin’de egitim bursu veril-
mesi, Afrika’nin bagimsizligini kazanmasindan 6nce baslamistir. Hindistan’in
vermis oldugu bursiyerlik kolonize giigler tarafindan yasaklanmadi fakat Cin
bursiyerligi Afrika’nin bagimsizhgina kadar pek bir varlik gosteremedi. Neyse
ki Ttirkiye 3.Diinya iilkelerinin ihtiyaglarindan biri olan egitime katkida bulu-
nabildi.

Sonraki donemlerde Hindistan dijital cihazlar noktasinda Afrika’ya
yardimlarda bulundu. Hindistan bilim ve teknoloji okumak isteyen Afrikal
ogrencilere 6ncelik tanimaktadir. Bagsbakan Manmohan Singh ile yaptigim
goriigsmeler Afrika’nin kendi topraklarinda, kendi egitim merkezlerinin bil-
gisayarlastirilmasina yardimci olacak bir yol haritasi ile ilgiliydi. Bir tarattan
bu teknolojiklesme hareketleri kiiresellesmeye yonelik bir katilim iken, diger
taraftan da Afrika toplumlarnda kiiresellesmenin Avrupa merkezci versiyonla-
rinin marjinallestirici sonuglarim azaltmaktadir. Kiiresellesmeyi frenleme ya da
yumusatma faaliyetleri kendi i¢inde bir takim ikilem ve ¢eliskiler arzetmektedir.
Cin ve Hindistan, Afrika’da kiiresellesmenin ilerlemesine katkida bulunmakla
birlikte ayni zamanda Afrika toplumlarinda Avrupa merkezciligi ve Batililagsma

gel-git’inin 6niine set olusturmada da yardime: olmaktadir.

Sorularla Medeniyetler Ittifaki

2. Diinya Savasinin bitiminden bu yana Cin’in Afrika’nin dogal kaynak-
larina olan talebi ytikselise gecmistir. Cin Afrika’ya hem fazlaca yatinmda
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bulunuyor hem de kita ile daha fazla ticaret yapiyor. Sayet Tiirkiye hélihazirda
Afrika ile ticaret yapiyorsa, Tirkiye nigin Pekin ile yarigsin ki?

Zihinlerde olusmasi gereken sey Cin’in Afrika ile olan ticaretinin bazen
sadece ¢ikar i¢in degil, dostluk kurmak i¢in de oldugudur. Etiyopya benzini
olmamasina, sinirli sayida sert mineralleri olmasina ve Cin’e satacak az sayida
kerestesi olmasina ragmen Cin, Etiyopya’nin alt yapisini insa etmektedir.

Cin’in Liberya, Somali ve Madagaskar’in kalkinma projelerine de dahil

olmas1 stiphesiz ki bir ¢ikar zemini tizerinde seyretmemektedir.

Osmanlilar zamanindan bu yana Tiirkiye’nin birgok Afrika tilkesiyle dnemli
etkilesimleri olmustu. Osmanli Imparatorlugu laik degil, ekiimenikti, birgok
inanci birden iginde barindiniyordu. Dini hoggorii konusunda diger devletlerde
ender rastlanan bir sicili vardi ve yapisi itibariyle de farkli din mensuplarinin

giicli paylagmasina izin veriyordu.

Bir Hiristiyan olmasina ragmen, Boutros Boutros Ghali Misir Dig isleri
servisinden disisleri bakanligina kadar yiikselmisti. Ghali Miisliiman hiikii-
metler tarafindan desteklenmeyip Misir disigleri servisinde yiikselmeseydi
asla BM Genel sekreteri olamazdi. Onun béyle bir giice yiikselisi iki Ibrahim’i
azinlik olan Hiristiyan ve Yahudilerin ve ¢ogunluktaki Misliiman niifusun
arasindaki gii¢ paylasimina izin verilmis olan Misir’daki Osmanli mirasinin

kismi kalintisidir.

Irak 2003 yilinda Amerika tarafindan iggal edildiginde sonralar bagbakan
olacak olan bir Hiristiyan disisleri bakanina sahip olan Saddam Hiiseyin bu
Osmanli gelenegi igerisindeydi.

Senegal’de Osmanli’nin bu evrensel, ekiimenik gelenegi yerel degerlerde
var olan - belki de Osmanli’dan daha ileri seviyede- dini hosgoriiyle basa bag
gitmekteydi. Senegal niifusunun %90’dan fazlas1 Miisliiman’di. 1960°tan
1980’¢ kadar Senegal’in Hiristiyan bir bagkani vardi. Fakat yine de Senegalli
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Miisliimanlar Allah yolunda cihat sloganlariyla sokaklarda yliriiyiiste bulun-

madilar.

Baskan Leopold Sedar Senghor yerini kendisi Miisliiman olan Abdou
Diouf’a birakti. Fakat Bagkan Diouf’un esi Hiristiyan’d1 ve bu genis kitlede
bir kirginliga yol agmamisti. Bagkan Diouf 2000 yilinda yapilan 6ézgiir ve adil
secimler neticesinde kaybedene kadar gérevinin basinda kaldi.

Osmanlilar ekiimenik degerler ve dinsel toleransin biiylik bir 6gretici-
leriyken, Tiirkiye Cumhuriyeti demokrasi ve sekiiler degerleri denemeye
calist. Tiirkiye Cumhuriyeti 20.ylizy1lin ikinci yarisinda demokrasi diizenini
ile sekiiler yapiy1 miidafaa etme arasinda dengeyi bulabilmek i¢in stirekli
bir miicadele i¢erisindeydi. Fakat bu uygun denge arayis1 Tiirk halkinin

yararinaydi.

20.ylizyilin ikinci yarisinda sémiirge sonrasi Afrika, giicii asker olarak eline
alan ya da 6nceden asker olan ¢oklu bir devlet bagkani sistemi meydana getirdi.
Birileri, tilkesini biiyiik bir amag¢ ve samimi bir vizyon ile degistiren Mustafa
Kemal Atatiirk’{i Afrika’daki asker-baskanlara bir model olarak gosterebilirdi.
Atatiirk’iin yapmis oldugu reformlara katilmayabiliriz fakat O ilerlemeci bir
degisimin itici giiciyd.

Dogrusu, Tiirkiye’nin Mustafa Kemal Atatiirk’ti ve Fransa’nin Charles
de Gaulle’ii 20.ylizyilin en bityiik askeri liderleriydi. Bu iki lider sadece kendi
tlkelerini yonetmekle kalmayip toplumlari sonsuza kadar kokten bir sekilde
degistirmiglerdir. Mao Tse-tung’ un Afrikali hayranlar1 vardi fakat onun reform-
lart kendi halkina pahaliya mal olmustu.

Afrikalilar, Charles de Gaulle’den haberdardilar fakat onu Afrika kitasina
uygun bir model olamayacak kadar Avrupa’nin bir pargasi olarak gordiiler. Mus-
tafa Kemal Atatiirk, Kuzey Afrikalilar tarafindan biliniyordu fakat onu Cezayir,
Libya ya da Misir i¢in uygun bir model olamayacak kadar Tiirk addettiler.
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Fakat yine de Afrika’nin asker-baskanlari Atatiirk ve Gaulle’yi daha dikkatli
bir sekilde incelemeleri gerekirdi. Cemal Abdul Nasir Misir’1 déniistiirmeyi
denemedi fakat O’nun reformlar1 Gaulle ve Atatiirk’iin reformlarindan daha
kalici degildi. Afrika icin iyisi ve koétiisiiyle birlikte Tiirkiye’nin ve Fransa’nin

tarihsel iki liderini analiz etmek i¢in daha ge¢ degil.

Atatiirk’{in yanilsamalarindan biri Osmanli’nin diismanlarin: -Ingilizlerin
kendi imparatorluklarin1 Milletler Cemiyetine ¢evirdigi yontemle -Tiirkiye

Cumbhuriyeti’nin dostlar1 haline getirmenin nasil olabilecegini gozardi etmesiydi.

Fakat medeniyetlerim bulusma yeri olarak Istanbul’un yeniden kesfi
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne, Ingiliz Millet Toplulugu ve Frankofon’a es deger bir
Tiirk yapilanmasinin reklamin1 yapmada yeni firsatlar saglamaktadir. Sayet
Ingiliz Milletler Cemiyeti ilhamimi demokrasi ve Ingilizceden, Frankofon ise
Fransiz kiiltlirli sevgisinden almissa, belki de bunun Tiirkiye adina bir benzeri,
sponsorlugu BM, Tiirkiye ve Ispanya tarafindan yapilan Medeniyetler Tttifaki

ile baglantil olabilir.

Ingiliz Toplulugu Mozambik gibi daha 6nce Ingiltere tarafindan yonetil-
memis lilkeleri kendi topluluklarina dahil etmeye basladilar. Daha da dikkat
cekici olan ise, daha 6nce Fransizlar tarafindan yénetilip y6netilmedigine
bakilmaksizin Frankofon’un himayesinde Fransiz kiiltiiriinii seven iilkelerin
de yer almasidir. Bunlarin Trkiye Cumhuriyeti’ndeki karsili§1 kesin bir sekilde
daha genig anlam ifade etmektedir. Bu anlam, medeniyetler i¢i ve medeniyetler
aras1 diyalogunun bir antik Istanbul gelenegi insasi seklindedir. Aslinda bu yeni
kiiresel toplum, BM Medeniyetler Ittifaki isbirligi ile istanbul Kiiresel Ortaklig1

diye olusturulabilir.

Tiirkiye son zamanlarda Medeniyetler [ttifaki na yaptig1 sekilde, boyle bir
olusumun kuvvetli bir sekilde tanitimim yapmalidir, Biiyiileyici tarihinden 6tiirii

[stanbul, bbyle bir olusuma bagkentlik etme agisindan Pekin ya da Cin’e gore
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daha uygundur. Istanbul’un ortakligina gegmiste medeni olmamakla suglanan
Afrika’nin yaninda Cin ve Hindistan’in da ihtiya¢ duyacagi asikéardir.

Kiiresel Bir Giindeme Dogru

Sayet Tiirkiye simdi gecmiste Osmanli Imparatorlugu’nun dilsmani oldugu
iilkelerle dostluk kurmaya calistyor ve Istanbul Kiiresel Ortakligt meydana
getirmeye ugragiyorsa bir araya gelen devletler tarafindan ne tiir faaliyetler

izlenilmelidir?

Ingiliz Milletler Toplulugu iiyeleri 50 iizerinde olan iilkelerin bagkentlerinde
yilda iki kez toplanmaktadir. Bu 54 iilkenin liderleri herhangi bir mutabakat sag-
lamaya galismaksizin kiiresel meseleler hakkinda birbirlerine danigmaktadirlar.
Diinya sahnesindeki aktérler olarak birbirlerine yetisme konusunda 2 ya da 3
giin boyunca kargilikli gériismeler ve resmi olmayan yemekli toplantilarda bir

araya gelmekteler.

Ortaya sunulan Istanbul Kiiresel Ortakli31 yiiksek diizeyde olmak iizere
benzer periyodik toplantilar diizenleyebilir. Zaman zaman egitim, ticaret ve
disisleri bakanligi seviyesinde toplantilar tertip edilebilir. Bu tip firsatlart kendi

aralarinda dzel anlagmalan miizakere etmek i¢in degerlendirebilirler.

Medeniyetler Ittifak iiyeliginin yani sira, Ingiliz cemiyetinin kurdugu iini-
versiteler birligine benzer bir yap yani tiniversiteler kiiltir ittifaki olusturabilir.
[stanbul Kiiresel Ortakhig1 boylesi bir akademik ittifaki her tilkeden 2 koklii
tiniversiteyle sinirli tutabilir. Boylesine bir isbirligi iye devletler ve iniversiteler
arasinda rekabete dayali 6grenci bursiyerligi ve 6grenci degisiminin yani sira

nisafir profesorleri de kapsamalidir.

[stanbul Kiiresel Ortakligi Medeniyetler ttifaki isbirligi ile her iki yilda
bir medeniyetler mukayesesi iizerine yazilmis olan en iyi kitab1 secebilir ve

uygun bir térenle 6diillendirilmesi yapilabilir. Ayrica kitabin yazari da uygun
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bir meblag ile 6diillendirilebilir. Kitaplar Birlesmis Milletlerin resmi dillerinden
birinde (ingilizce, Fransizca, Rusga, Cince, Ispanyolca ya da Arapga) yazilma-
lidir. Bu ayricalik ayni zamanda basilan kitaplar baglaminda yedinci dil olan
Tiirkgeye de verilmelidir.

Istanbul Kiiresel Ortaklig1’nin daha iddial: projeleri, medeniyetler arasi
diyaloglari kolaylastiran ya da kiiresel anlayisa biiyiik katkida bulunan enstitii-
ler, gruplar ya da kisileri baris 6diilii ile 6diillendirmeyi icermelidir. Bu Nobel
barig ddiiliintin kiiltiirel bir karsilig: olacaktir.

Ingiliz Milletler Cemiyeti Nobel Baris Odiilii’ne denk bir 6diillendirmede
bulunmamaktadir fakat edebiyat alaninda &diiller vermektedir. Cemiyet tara-
findan organizasyonu en iyi sekilde yapilan yarisma, Hindistan’da 2010 yilinda
diizenlenen Milletler toplulugu oyunlaridir. Bu oyunlar olimpiyat oyunlarinin
kiigiik 6lgekli bir benzeridir.

Olimpiyat oyunlar1 gibi, Cemiyet oyunlar1 da farkli iilkelerde yapilmak-
tadir. Bu yeni Medeniyetler Ittifaki oyunlari her 4 sene de bir Istanbul’da m1
yapilmalidir? Sayet oyunlar Birlesmis Milletler Medeniyetler Ittifaki ile baglan-
tiltysa, bunlar her 5 yilda bir sirastyla Istanbul ve Madrid’de mi diizenlenmeli?

Karsilastirmah Tepki: Karamsarhk, iyimserlik ve Gergekgilik

Boylesine yeni ve daha iyi huylu Neo-Osmanli Devleti i¢in bagari sanst
nedir? Burada tekrar Cin ile mukayese uygun olabilir. Cin’in Afrika’daki yeni
diplomasisi ii¢ farkli tepkiyi tetikledi. Sino-pesimistler, Cin’in hammadde
acigmi gidermek i¢in Afrika tizerinde yeni bir emperyalizme neden olmasindan
endise ettiler. Sino-Optimistler Afrika bolgesinde Cin Halk Cumhuriyeti bayra-
ginin olmayacagina, Afrikalilar1 doniistiirmek i¢in Konfiigylis¢ii misyonerleri
gonderemeyecegine ya da 20. yiizyilda Avrupa Kiiltiir Emperyalizminin Afrika
elitlerine benzer Mandarince konusan Elit Afrikalilan yetistirmek i¢in okullar
acmayacaklarina ikna olmuslard1. *’Cin bir Afrika imparatorlugu aramiyordu.”
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Cin’in yeni diplomasisine tiglincii tepki Sino-realistleri meydana getirdi ki
bunlar Cin Halk Cumbhuriyeti’nin Post-Maoist pragmatizminden esinlenerek
Afrika’da yeni bir somiirii gézityle degil, baslica bir is alig verisi goziiyle bak-

tigini diistiniiyorlardi.

Onerilen Neo-Osmanh Devleti kiyaslanabilir iiclii tepki dogurmaktadar.

Tiirk—pesimistler Tiirkiye’nin Atatiirk’tin mirasi olan Bat1’y1 takip etmeyi
birakip, doguya liderlik etmeyi deneyebilecek bir Tiirkiye’yi tasavvur etmede
zorlaniyorlardi. Atatiirk’tin Ttrk milliyetgiligi Ttirkiye icinde yenilikgi olsa da,
Tiirkiye disinda taklit olarak kalmistir ¢linkii bu batililasmay1 ve bati yanlisi bir
politikay1 izlemistir.

Tiirkiye’nin giyim kiiltiirinii Avrupalilastirmak i¢in fes Atatiirk tarafin-
dan yasaklandi. Kur’an’in Tiirkgeye terctime edilmesi Atatiirk’iin hayatinda
yapmig oldugu oénemli hareketlerden bir digeridir her ne kadar Araplasmanin
fslamlasmaya déniismesini engellemek zor olsa da. Universitelerde 2010
yilina kadar kamu hizmetinde ise hala devam etmekte basortiisii yasag:
kiiltiire] Arabofobya’nin Islamofobyaya tirmamginin bir gostergesidir. Tiirk
pesimizminin bir diger tetiklemesi ise NATO tyeligi olmustur. Bu, Avrupa
somiirgeciligi ve Amerikan emperyalizminin bir su¢ ortag1 olmaya ¢oguzaman
tehlikelibir sekilde yakin olan, militarize Batililasmaya esdeger oldu. 1962’ye
kadar Fransa’nin NATO iiyeligi, Fransa’nin Hindu-Cin sémiirii girisimlerine
ve Cezayir milliyetgiligi {izerinde askeri bask1 kurmasina olanak sagladu.
Angola, Mozambik ve Gine-Bissau’daki Afrika ¢zgiirliik hareketlerine ragmen
Portekiz’in NATO tiyeligi, 1974’e kadar Lizbon’un Afrika imparatorluguna
tutunmasini ve gelismesini sagladi. Eger NATO, dolayli olarak Fransa’nin
Cezayir baskisinda, Portekiz’in Afrika Lusophone baskisinda ve Giiney
Afrika’daki gecikmis Apartheid karsithginda su¢ ortagi olmus olsaydi, 20
yiizyilin ikinci yarisinin ¢ogunda Tiirkiye Cumhuriyeti kazara somiirgecilerin

ve emperyalistlerin sirketi olmus olurdu.
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Belki de Tiirk Cumhuriyeti ve Orta Dogudaki eski Osmanli kaygilari ara-
sindaki en bilyiik mesafe Post-Atatiirk Ankara’sinin Yahudi devleti olan Israil
ile is birligi yapmasi ve ortak askeri tatbikatlar1 olmustur. Onemli bir kiiltiirel
ironi ile, NATO {iyesi tek Miisliiman tilke olmakla birlikte Yahudi devleti ile
savas tatbikatlar: yapmaya hazirdi. Hemen hemen biitiin Israil savaslari komsu,
eski Osmanliya bagli Arap devletlerine karsi olmustur. Tiirk Cumhuriyeti,
Arap diinyasinin tek “’yegane diismani1” olan Israil’le savas yeteneklerini mi

paylasiyordu?

Bu faktérler Tiirk-pesimizmine inandiricilik verir mi? Istanbul’un yeni
bir evrensel partnerliginde Tiirkiye’nin Orta Dogu ve eskiden Osmanliya bagh
Afrika devletleriyle birlesmeye hazir oldugu konusunda siipheci olmakta
haklilar m?

Fakat Ttirk-pesimizmi izolasyonla yiirtimityor. Tiirkiye Cumhuriyeti zaten
bir degisim gecirmekte. Siyasi iktidarin yeni yapilanmasi, kendi i¢ Miisliiman
niifusunun endiselerine daha fazla hassasiyet gostermesini sagliyor. Ayrica Arap

ve Iranl komsgularina kars1 daha duyarh bir durum tezahiir ediyor.

Bagbakan Recep Tayyip Erdogan, 2008 yilinda Israil’in vahsice Gazze’yi
isgaline 6fkeliydi. 2009 yilinda Isvigre’nin Davos sehrinde yapilan Diinya
Ekonomi Forumu’nda Tiirk ve Israilli liderler arasindaki kelime aligverisi fke
patlamasina neden oldu. Tiirkiye Basbakan1 Davos Panelini protesto ederek
terk etti. Tlrk Basbakan Tiirkiye’ye geri doniisiinde bir kahraman olarak
karsilandi. Tiirk topraklarina u¢aginin inis yaptigi sirada biiyiik bir kalabalik
onu Ankara’ya donen bir kahraman olarak selamlamak i¢in bekliyordu. Bu
olay Tiirk-optimizmini alevlendirmede yardimei oldu. Yeni Filistin yanlisi

dayanisma, bir biitlin olarak Miisliiman Orta Dogu’da agilim gibi gériiniiyordu.

Birkag ay sonra Gazze i¢in yardim malzemeleri tasiyan gemi, Gazze’ye

yonelik Israil ambargosunu hige sayarak vard. Israilliler vahsice yardim gemi-
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sine saldirdi ve 9 Tiirk protestocuyu dldiirdiiler. Tiirkiye Cumhuriyeti Israil
Bityiikelgisini geri ¢ekti ve Israil’”den hem &ziir hem de **Tiirk Sehitlerinin”
aileleri i¢in tazminat istedi. Israil hem 6ziir dilemeyi hem de tazminat demeyi
reddetti. NATO, Ankara’ya Israil’le iliskileri normal bir sekilde siirdiirmek igin
bask1 yapmaktadir. 2010 yil1, Tiirkiye ve Yahudi devleti arasindaki gerginlikle
birlikte 6ziir ve tazminat meselelerinin ¢tkmaza girmesiyle sona erdi. Tiirkiye
ve Israil arasindaki iliskilerin sogumasi Tiirk optimizmine Orta Dogu’daki
Miisliiman dayanismasinin inanthirligina yardimei oldu. Ayrica Iran’in niikleer
programi konusunda iran ile Batih giigler arasinda arabulucu olmak igin Tiirkiye
ve Brezilya caba harcamistir, [ran, Tiirkiye-Brezilya arabuluculuguna memnu-
niyetle bakt: fakat ABD ve mittefikleri bu girisime kars1 soguk davrandilar.
Tiirkiye ayn1 zamanda Suriye ve Urdiin ile vize-serbest bolge antlasmast yaptilar
ve boylece Tiirkiye ile Arap komsular arasinda daha rahat bir gb¢ uygulamasi

olustu. Bu ayni zamanda Tiirk-optimizmi i¢in bir pozitif isaretti.

Sonug¢

Tiirkiye icinde baz1 alanlarda slam adina imtiyazlar 6ne ¢ikmustir. 2010 yili
sonuna gelindiginde laik hukuk kurallart basortiilii kiz 6grencilerin fakiilteye
ve yilksekdgrenim kurumlarina girmeleri i¢in kismen esnetildi. Bagortiistiniin
kamu alanlarinda ve askeriyede giyilmesi halen kati bir sekilde yasaklanmis
olarak devam ediyor fakat {iniversitelere basortiisiiyle girme yasaginin gev-
setilmesi Tiirkiye’de din 6zglrliigii agisindan iyi bir alamet olabilir. Tiirkiye
Basbakani’nin karisi da basortiisii giymektedir.

Ayrica Tiirk ordusunun siyasi giiciinii azaltmak i¢in 2009 ve 2010 yillarinda
calismalar olmustur. Askeri giliclerin sivil yargi rmmakamlari tarafindan denetle-
nebilirligi saglanmistir. Bu, Tiirkiye’nin siyasi sisteminin yeniden kurulmasi ve
sivil tistinlagiiniin kurulmasimin sadece baslangicidir. Nihai amact ise Avrupa
Birligi tiyeligi i¢in Tiirkiye’yi daha uygun hale getirmektir. Tiirk askeriye-
sinin kademeli olarak siyasetten ¢ekilmesi istanbul’un gelecekteki Kiiresel
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Ortakligini gii¢lendirmeye yardimei olacaktir. Basin, ulusal siyasi seffafligin
artirillmasi ve daha agik bir toplum yaratilmasi agisindan, Tiirkiye’de suan daha
farkli konumda. Tiirkiye’nin bdylesine demokratiklegsmesi gelecek agisindan
da Tirk-optimizmini hakli ¢ikarabilir.

Tiirkiye’deki demokratik degisikliklerde Doguya liderlik etmek isteme-
sinden ¢ok Atatiirk’{in Batiy1 takip etme isteginden esinlenilmistir ki bu Ttirk-
realizminin yakinsamasi ve hirsidir. Demokratik Avrupa Birliginden neyin en
iyi oldugunun grenilmesi Istanbul’un Kiiresel Ortakliginda neyin en iyi tesvik
olacag ile bagdastirilabilir. Doguda esas bir lider olmakla Ttrkiye, sadece
Batiy1 takip eden bir {ilke olmaktan ¢ok daha fazlasi olur. Avrupa Birligi’nde
Ingiltere’nin énemi Milletler Toplulugu nun lideri olmasi hasebiyle arttug:
gibi ya da Fransa’nin Avrupa’da Fransizca konusan tilkeler tizerinde bir etkisi
olmasi sebebiyle 6nem arz ettigi gibi Tirkiye de Miisliiman diinyasindaki
aydin liderligiyle Avrupa birligi i¢in deger tagiyabilir. Atatiirk’iin miras1 terk
edilmelidir. Bunun glincellestirilmeye ve yeniden sekillendirilmeye ihtiyaci
vardir. Tiirk-optimizmi hakl ¢ikabilir ve diinya yeni bir Kemalizm’e taniklik
edebilir. Bati’dan 6grenme ve Doguya liderlik etme kombinasyonuyla birlikte
Istanbul bir kez daha kendini medeni diinyanin baskenti olarak tanimlayabilir.

Winds of the word give answer,
They arve whimpering to and fro,
Who would know of the Turks,

Who only Turkey know?



Medeniyet(ler)in Kiresel Caginda Din(ler)in Roli

Dr. James D. FRANKEL"

in kiiltiiriin temel bir bilesenidir ve medeniyetle ilgili ¢agdas s6ylem-

lerin 6n siralarinda yer almaktadir. Diinya dinleri yiizyillardir birlesik
killtiirleri saglamlastirdilar ve farkli medeniyetler arasindaki sinirlan tekrar
tekrar sekillendirmekte giigiii bir etken oldular. Siyasi, iktisadi ve sosyal gelis-
meler esligindeki bu saglamlastirma siirecinde evrensellesen inanglar, asirete
ve millete olan sadakatin yerini aldi ve dinler insanlar1 giderek biiyiiyen bir ¢ati
altinda bir araya getirdi. Ancak bu dinler gene de yayildiklan bir¢ok bdlgede
yoreye hem fiziksel, hem kavramsal uyum saglamis, bu da inang topluluklar
igerisinde muazzam bir i¢ ¢esitlilige yol agmustir.

Budizm, Hristiyanlik ve islam gibi biiyiik dinler tiim diinyaya yayild:
ve yayildik¢a da birgok farkli forma biiriindii. Bu sekilde, ¢oklu kiiltiirleri
temsil eden genis topraklari ve topluluklar kendi kapsamli etki alanlarina dahil
etmekte 6nemli bir oynadi. Bugiin bu inanglar diinya niifusunun neredeyse iicte
ikisini kapsamaktadir.Birgok diger din de ¢ok kiiltiirlii toplumlarda ¢ok yonli
kimlikler yaratarak kiiresellesirken, bu dinler de medeniyetler arasi etkilesimde
dnemli bir rol oynamaya devam etmektedir. Bu kiiresel ¢agda birbirleriyle yeni
sekillerde karsilagan, uyusmazlik i¢inde ama ayni zamanda uzlagma arayan
kiiltiirel ve dini topluluklarla her yerde karsilagilabilir. Kiiresel Hristiyanlik ve
Islam “medeniyetler ¢atismasi” olarak adlandirilan jeopolitik dramda basrol
oyuncular olarak secildiler. Fakat bu ¢atisma kagmilmaz mi? Olasi tek senaryo
mu? Din ¢atismanin ve anlasmazligin tetikleyicisi olmak zorunda mi, ya da
dinde kiiresel bir medeniyetin insasina ve kolektif uyuma katki saglayacak
evrensel degerler bulamaz miy1z?

136 Hawaii Universitesi, Monoa
Ceviren: Ayse Aktas, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Medeniyetler
fttifaki Enstitiisii, Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Bu tartismay derinlestirmeden dnce, bu makalenin bagliginda ve giris
paragraflarinda yer alan dilsel ve kavramsal ayrintiya deginmeliyiz. Bagliktaki
din ve medeniyet kelimeleri ayni anda tekil ve ¢ogul formlarinda kasti bir
belirsizlik i¢inde kullanilmigtir. Bu, bu terimlerin hem mevcut tartisgma bag-
laminda hem de genel giindelik séylemdeki ikili kullanimlarina isaret etmek
amactyla yapilmistir. Biz bu kelimeleri en az iki sekilde kullaniriz, ilk olarak
belirli ve miinferit varliklan belirtmek i¢in, ikinci olarak da iki kapsamli (ve
de gorecegimiz lizere iligkili) kategoriyi —din ve medeniyet- adlandirmak igin.
Buradan hareketle, miinferit medeniyetler var oldugu gibi, bu farkli insan toplu-
luklarini ihtiva eden ve sadece diinyanin “medeni olmayan” kismindan ayrilan
soyut bir medeniyet methumu da vardir.” Ayni sekilde, diinyada kendilerine
6zel uygulamalar ve ogretileri olan farkli dinler oldugu gibi, belirli temel
unsurlari paylastiklarini varsayarak tiim bu farkli gelenekleri igeren kapsayici
bir “din” kavram vardir. Bu din methumu ve miinferit din gelenekleri, diinya
geleneklerinin gelismesinde ve kiiresel bir medeniyetin muhafazasinda muhtelif
roller oynadi ve oynamaya devam ediyor.

Herhangi bir sdylemde, meselenin 6ziine ulasmak igin, o sdylemde
kullandi1gimiz kelimelerin kkiine bakabiliriz. “Medeniyet” kelimesinin
etimolojisini inceledigimizde, birkag ilging hakikat gdze ¢arpiyor. Ingilizce
“civilization” Latince “civilis” kelimesinden tliremistir ve “sivil” anlamina
gelir. Ingilizce “civil” kelimesi ise Latince “civis ” (citizen-sehirli) ve bag-
lantil1 “civitas ” (city-sehir) kelimesinden tiiremistir. Bu etimolojiden “mede-
niyet” (civilization)in sehirdeki yasamla iliskili sosyal, ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel kurumlardaki ortak paydalara dayali bir kimligi paylasan bireylerin
toplami oldugunu anlayabiliriz. Sehir bir organizmanin hiicreleri gibi kolektif
yasama katkida bulunan bireylerden(sehirlilerden) olusur. Sehirler, dnceki
avci-toplayic insan ve gogebe toplumlardan tarimsal liretim fazlasimin daha
cesitli is boliimiine, sinerjik yaraticilik ve litks, sanat ve felsefe alaninda daha
fazla yatirima izin verdigi niifusu giderek artan yerlesimlere dogru evrimsel
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bir gelismeyi yansitir. Bu cihetle, medeniyet kavrami, giinliik dilde ilerleme
ve sofistikelik gibi fikirlerle iliskilendirilmistir. “Civilized”(medeni) kelimesi
“urbane” terimi gibi belirli bir yasam tarzini ve seckin, kiltiirlii, egitimli ve
sosyal davranis ile etiketlere hakim soylu estetik anlayisa sahip bireyleri tasvir
etmeye baglamigtir. Tabii ki, “urban”(kentsel) teriminin giinlitk anlam1 bize
fakirlik, hastalik, asir1 niifus, sug, yetersiz egitim, yetersiz altyap1 ve “kentsel
yikim”n diger sorunlarini anlatiyor. Ancak, biz ister olumlu ister olumsuz
cagrisima egilimli olalim, bir ger¢ek g6z ardi edilemez: 1800 yilinda, diinya
niifusunun sadece % 2’si sehirlerde yastyordu, bugiin ise bu say1 tarihte ilk
kez %50’yi ast1. Kiiresellesme ve kentlesme el-ele ilerledi ve bu yiizden

medeniyetin kiiresel ¢aginda yasiyoruz.

Bu yazinin saiki Aralik 2010°da Istanbul’da diizenlenen bir konferan-
sin organizasyonu oldu: Uluslararas1 Medeniyet ve Degerler Sempozyumu.
“Civilization”mn Tiirkce karsilig1 olan “medeniyet” kelimesinin incelenmesi bize
kentlesme, kiiltiir ve din arasindaki iliski hakkinda daha fazla fikir verir. Mede-
niyet Arapga ayni anlama gelen ve “sehir”’in Arapga kargihigi olan madina’den
tiireyen madaniyya” kelimesinin bir uyarlamasidir. Madina kelimesinin
kokiinde/kalbinde Islam diisiincesinde birgok anlami ve uygulamasi olan, din
(ma-din-a) kelimesi yer alir. Din (Ibranice’de de ayni anlama sahiptir.) anlam
bakimindan zengin ve terclimesi zor bir kelimedir. Batili “religion” kelimesine
belki en yakin Arapga kelime “din ” Kur’an’da yetmis yedi kere gecer, Maide
Suresi’nde Allah inananlara sdyle seslenir:”Bugiin kafirler dininizden (onu yok
etmekten) imitlerini kestiler. Artik onlardan korkmayn, benden korkun. Bugiin
sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin igin din
olarak Islam’1 segtim.” (Maide, 3) Gelenek bize Allah’in Miisliimanlara dinle-
rinin inang, siyasi sistem ve Peygamberin kurdugu toplumda miikemmellige
eristigini belirttigi bu ayetin Islam peygamberi Hz. Muhammed’e son hacci

strasinda vahyolundugunu soyler.
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Etimolojik olarak, din “borglu olmak™; “yiikiimlii olmak”; “yargilanmak™;
“is yapmak”, ve “tabii olmak™ anlamlarini i¢eren bir kdkten gelir. Bu anlamlarin
dini “gikarim”lar agiktir: Kisi Allah’la iligkisini yaraticisina bor¢lu oldugu,
ona ibadetle yiikkimlii oldugu, yaptiklarindan yargilanacagi ve ilahi iradeye
tabii oldugu dininin baglaminda bulur. Muamelat (bir kiginin yagamini nasil
gecirdigi) ve yargilanma (muamelatin degerlendirilmesi) “din” kavraminin
merkezinde yer almaktadir. Ayn1 mantikla, insan hayatinin nasil icra edildigi
toplum baglaminda gerceklestigine gore, sehir (madina) onun alanidir. Bu
sekilde, Arap- Islam bakis agisindan medeniyet, kentsel varolusun 6zetledigi
insan etkilesimlerine ve bunlarin hepsinin ilahi irade ve yargi g6zetimi altinda

gerceklestigini ima eden dini anlayiga dayanmaktadir.

Din ve medeniyetin baglantisalligi methumu Avrupa dillerindeki “kiiltiir”
kelimesine de yansir. Medeniyet tahayyiiliimiizle 6nemli Slgiide 6rtiisen bu
terim, etimolojik olarak “yerlesim”, “yelpaze”, “incelik” ve “ibadet™ gibi
anlamlar igeren cu/tus kelimesinden tlireyen Latince cu/tira kelimesinden gelir.
Cultivate(ekip bigmek, islemek) ve cult (mezhep) kelimeleri de ayni kdkten
gelir. Bu kelimelerin ilki, yerlesik toplum ve tarimsal ekonomi diigiincelerine
olan bag1 ortaya koyar. Digeri ise, dini uygulamalari ve bagliligi anlatir. Boy-
lece, dinin madaniyyanin kékiinde oldugu Arap-Islam geleneginde oldugu gibi,
“cult’s1z “culture” olmaz. Bu etimolojiler din ve medeniyet arasindaki temel
bagi ortaya koymaktadir; hatta diyebiliriz ki din tarih boyunca medeniyetlerin

temel tag1 olmustur.

Bu baglant1 ¢agdas teorilerimizin i¢ine de tasinmistir. Yakin zamandaki
medeniyet lizerine akademik ve politik sGylemlerin ¢ogu miinferit medeniyet-
lerin ve bunlarin yarigan diinya goriislerinin atesledigi birbirleriyle catisma
egiliminin tizerinde durduklar kadar kapsayici din ve medeniyet kavramlari
tizerinde durmazlar. Diinya niifusunu .. .insanlarn en yiiksek kiiltiirel gruplas-

mast ve insanlari diger tiirlerden ayiran sahip olduklar en genis kiiltiir diizeyi”
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olarak tarif edip milinferit medeniyetlere boldiigli “Medeniyetlerin Catismasi”
teziyle Samuel Huntington bu fikri 1990’larin ortalarinda poptlerlestirdi.™’
1993 yilinda yazdigi makalenin aslinda, insan 1irkin1 sekiz veya dokuz monolitik
gruplara ayiran Huntington, makaleyi izleyen kitabinda bu gruplar: ona ¢ikardi.
Bu on medeniyetten d6rdii cografi veya etnik karakterlerine(designation) gére
degil, niifuslarinin agirlikli olarak bagli oldugu dinlere gore adlandirildi; Budist,
[slamc1, Hindu ve Ortodoks (Hiristiyan). Huntington’un tezi, rakip insan
niifuslar1 arasindaki temel farkliliklar1 vurgulayarak, aslinda dinin bir medeni-
yeti tanimlamadaki dncelikli roliinii dogrular. Medeniyetler catismas: modeli
diinyay1 oyun tahtasina doniistiiriirken, béliinmiis dini-kiiltiirel siyasi bloklar
Ozcil bakist, kiiresellesen diinyada farkliliklarin uzlagmasi i¢in yapici bir ¢ikis

yolu saglamaz.

Dil ve son dénem jeopolitik teoriler dinin makro diizeyde medeniyeti
sekillendirmede, harekete gegirmede, idamede 6énemli bir rol oynadigini ve
oynamaya devam ettigini; belirli dinlerin de mikro diizeyde diinya tizerinde
ortaya cikan cesitli medeniyetleri sekillendirmede benzer bir rol oynadigi
konusunda stipheye yer birakmamaktadir. Bunun meydana geldigi tarihi siirece
genel bir bakis dinin bildigimiz diinyay1 sekillendirmedeki essiz roliinii vurgular.
Ve bize dinin dil, sanat, ekonomi ve yonetim diger temel insan kurumlariyla
birlikte insan hayatinin temel bir birleseni olarak olgunlastigini gosterir. Bu
slireg, tarihsel olarak farkli yerel ekolojilerle agiklanabilecek yerel farkliliklara

ragmen tiim diinya da belirli modellerde ortaya ¢ikmastir.

Genel bir gézlem olarak (genellemelerin ¢ok sayida istisnalari oldugunu da
kabul ederek), insanlarin sinirli amaglari olan kii¢iik organizasyon sistemlerin-
den, gittikce karmasiklasan her seyi kapsayan ve genisledikge saglamlastirma

ve birlestirme dénemlerinde diger kiiciik sistemleri de sindirmeye egilimli

137 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order.
New York: Simon and Schuster, 1996, s. 43.
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sistemlere dogru diyalektik bir hareket halinde olduklarin1 gorityoruz. Ayrica,
bu genislemenin de sinirlar1 oldugunu; toprak, niifus, kiiltiirel gesitlilik anla-
munda ¢ok fazla seyi kapsayan sistemlerin genellikle ¢6ziildiigiint ve yeni bir

diyalektik siireg baglattifini gériiyoruz.

Modernitenin gok kiiltiirlii sekiiler devleti de bu uzun tarihsel siirecin bir
iiriiniinden baska bir sey degildir. Ancak, diinyevinin riihi olandan, sekiilerin
dini olandan ayrilmasi yeni bir olgudur. Medeniyet evriminin en erken agama-
larindan bu alanlar ya sgaman ve kabile reisinin rollerinde oldugu gibi birbirine
bagimliydi, ya da baz1 durumlarda bir insanin, mesela rahip-kral, kisiliginde
biitiinlesmisti. Medeniyetlerin birlesme egilimlerinde gézlemledigimiz bir
yapi da dini gliglenmenin, sosyo-politik giiglenmeye paralel ilerlemesidir. Bu
nedenle, bir kiiltiir dini inang ve uygulamalarin1 6zellikle daha kapsaml yet-
kilere sahip ilahiyata dogru evrilirken yeniden organize eder ve bu teolojik
giiclenme siyasi giiciin ve sosyal hiyerarsilerin giiclenmesine eslik eder. Birgok
durumda bu teolojik gelismeler, yonetimdeki bir degismeyi veya hatta askeri bir
fethi megrulagtirma yolu olarak, sosyo- politik hareketlerin bir yansimasi olarak
goriiniir. Dini gliglenme sosyopolitik degisim i¢in bir tetikleyici olsun veya
olmasin, ya da bu iki gelisme birbirlerine bagl ve ¢agdas olsun ya da olmasin,
biz yine de insanlik tarihinin muhtelif yer ve zamanlarinda ortaya ¢ikmig genel

bir ilerleme modelini ayirt edebiliriz.

Ik asamada, kabileye ait dini gelenekleriyle kabile topluluklarini gérii-
yoruz. Kabileler, genelde smirli sayida liyesi ve bélgesi olan birkag iliskili
aileden olugan topluluklar olarak ortaya ¢ikarlar. Kabilenin i¢inde yasamim
stirdiirmek i¢in her liyenin grup ¢ikarlarini 6n plana koymasi ve grubun ve grup
biitiinliigiiniin korunmasinda yer almasi1 gerekmektedir. Bu nedenle, kabile top-
luluklar dar goriislii olmaya egilimlidirler ve diinya gériisleri kabilenin ¢evresi
ve acil ihtiyaglar iizerinde odaklanmigtir. Din agisindan da, kabile ritiielleri

grup iiyeligini beyan ya da tevdi eden uygulamalara odaklanir. Teolojik olarak,
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kabile dinleri genelde dogal ¢evrenin kutsal giiglerle agili oldugu inancina sahip

animatizm 0geleri ve kabileye ait tanrilara ibadeti igerir.

Eryada geg darkabile gruplan digerleriyle temasa gegince, bu temasin olasi
sonuglan ¢atigma ya da birlesme olabilir. Bu kargilasmalar topluluklari daha
biiyiik bir diinyaya girdikce kendi diinya goriislerini tekrar degerlendirmeye
zorlar. Kabile topluluklari bilyiidiik¢e ve diger topluluklardaki farkliliklan
oziimsedik¢e ve gadirlar kdylere, koyler sehirlere doniistiikge medeniyetin
temelleri olugturulur. Genis yerlesim birimleri kendi etki alanlarimi yaratirlar
ve sehir devletleri dogar. Teolojik olarak, sehir devietleri genelde bir tanrimin en
yiice oldugu ya da toplulugun korunmasiyla fevkalade ilgili oldugu henoteizm
modelini yansitir. Henoteizm tek bir yiice tanrinin varligini kabul etmenin yant
sira diger tanrilarin da var olma olasiligim kabul etme bakimindan sadece tek
tanrinin varhigin kabul eden monoteizmden ayrilir. Bu iki terim de Yunanca
“bir” anlamindaki iki kelimeden gelir, ancak bu iki kelimeyi dnemli bir niians
ayirir: Eig (heis) “digerleri arasinda bir” anlamindayken, Mévog (monos) “tek

ve biricik” demektir.

Akdeniz havzasi ve Bereketli Hilalin antik uygarliklan arasinda, sehir-
devletleri birbirlerinin teolojilerini benimsedikge, belli tanr1 ve tanrigalar
hami(koruyucu) tanr1 seviyesine yiiceltmek, diger tanrilar1 da biiyiiklik ve
karmasikliktaki tapinaklarinda muhafaza etmek seklindeki henoistik ¢ok tan-
riciligin gesitli 6rneklerini gézlemliyoruz. Antik Mezopotamya’da, Babil’in
istiinligiinde ve tanr1 Marduk’un yiiceltilmesinde din ve sosyopolitik pekis-
tirmenin agik bir dregini goriiyoruz. Eniima Elish (M.O. 18.-16 yy), Babil
yaratilis efsanesi, ilk kutsal ¢ift olan Apsu ve Tiamat’m nasil miiteakip tanr
nesillerini yarattiklarini, her yeni neslin tanrilarinin bir énceki tanrilarin dstiin
hakimiyetini gasp ettiklerini anlatir. Sonunda, ii¢iincii nesilden geng ve giiclii
bir tanr1 olan Marduk, diger tanrilarin destegiyle giiclenir ve kadim tanriga olan

Tiamat’1 6ldiiriir ve Tiamat’in cesedinden gdkleri ve yeryiiziini ve oldirdigi
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kocasi Kingu’nun kanindan da insanligi yaratir. Bununla birlikte, bu yaratilis
Marduk’un hayatta kalan diger tanrilar tarafindan egemen olarak taninmasi
ve elli lakap atfedilmesi, aslinda Mezopotamya tapimagindaki tiim tanrilarin
kutsal giiglerini ona vermeleri, seklinde anlatilan Babil’in koruyucu tanrisi
olarak yiikselisine gore anzidir. Bu dini gii¢ pekistirmesi, Babil’in bolgeyi
fethine ve bolgedeki eski medeniyetleri baski altina almasina paralellik gosterir.
Benzer 6rnekler Misir, Yunan sehir-devletleri ve daha sonra gelisen Roma

{mparatorlugu’nda da goriilebilir.

Antik sehir-devletlerin genislemesi devasa boyutlara ulastik¢a, impara-
torluklar daha biiyiik niifuslar, bolgeler ve bunlarla birlikte daha fazla kiiltiirel
cesitlilik kapsar. Yeni dindarlik sekilleri sergileyerek melezlesme firsatlar artar.
Ayni zamanda, egemen gii¢ler dini gelismeleri yansitan merkezi kentrol ve
siyasi birlesme igin giderek artan ihtiyaci algilarlar. Bu sekilde, antik imparator-
luklarda resmi devlet dinlerinin ve emperyal kiiltlerin tesisiyle birlikte kiiltiirel

sentez ve dini senkretizm olgularini gézlemleriz.

Bazi durumlarda, devlet kiltii yerli dini unsurlarin pekismesinden ortaya
¢ikar. Ornegin, antik Cin’de Shang hanedani (M. O. 1766-1122) zamanina ait
anit mezarlardaki kitabeler Shangdi, ya da Yiice Yaratici, ad1 verilen yiice bir
tanrinin yaninda ¢esitli atalar ve dogadaki ruhlara tapinildigini géstermektedir.
Cin’in eski bilge krallarinin diinyaya istedigi gibi nimetler bahseden ya da ceza
yagdiran Shangdi ile kisisel bir iliskileri olduklari séylenir. Shangy hanedamnin
¢okiistinii izleyen Zhou Hanedaninda (M. O. 1045-256), kitabeler artik en
yiice kutsal olarak Shangdi’den bahsetmez, onun yerine Gogiin Tian indan
bahsederler. Tian daha az antropomorfik, daha ¢ok agkindir. Kitabeler kendisine
halk adina Tian’a ibadet etme yetenegi bagislanmis tek kisi olan imparatordan
Tianzi ya da Gogiin Oglu olarak bahsetmeye baslar. Buna karsilik, imparatorun
¢ocuklar sayilan halk, yoneticilerine bir tanriya yakigir hiirmet gosterirler.

Bu gekilde Zhou hanedan1 Shang hanedaninin yerini aldik¢a ve kendi en yiice
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tanrt kavramim yerlestirdikce, gokler ve yeryiizii arasindaki giiclin akisim da
Zhou imparatorunun kisiliginde yonlendirdiler. Bu sekilde imparatorun {istiin
siyasi otoritesini de mesrulastirip merkezilestirdiler. Diinyevi ve ruhani otorite
arasindaki iligki i¢in Zhou hanedam tarafindan 1911°de son Cin hanedaninin

¢okiistine kadar kavram ve terminoloji muhafaza edildi.

Imparatorluklar bilinen diinyanin daha biiyiik alanlarini kontrol ederek
biiytidiik¢e, dini diinya goriigleri de artan bir evrensellesme egilimine girdiler.
Bazi durumlar Babil tanris1 Marduk’ta oldugu gibi kabile tanrisinin 6nce bir
sehir-devletinin koruyucu tanrisi, sonra da bir diinya imparatorlugunun evrensel
tanrist olmasi seklinde var olan tanrilarin daha kapsaml giiglerle yeniden tasar-
lanmas1 demektir. Diger durumlarda, bir imparatorluk, yenilik¢i bir ydneticinin
yonetiminde eski tanrilara sirt ¢evirip topluca 6ziinde evrensel olan bir dine
girebilir. Firavun 4. Amenhotep ( M.O. 1353-1336) Aten’i en yiice tanri yaparak
bu sekilde bir din degistirme girisiminde bulundu ancak Misir dinindeki bu

degisim 6liimiinden sonra tekrar eski haline dondii.

Hindistan’da Brahman rahipleri ve kadim Vedik dininin otoritesi, “Buda”
ya da “Aydmlanmis”™ da denilen Sidarta Gotama (m.6. 563-483) nin dgretileri de
dahil olmak {izere bircok meydan okumayla karsilasti. Budizm 1stirabi bitirmeye,
merhameti yaymaya, ruhani aydinlanmayi sadece tiim insanlik i¢in degil, tim
canli varliklar icin tesvik etmeye adanmus 6zellikle evrensel bir bakis agisina
sahipti. Budist 6gretiler tebaasinin iyiligi i¢in calisirken kurtulusun iyi haberle-
rini yayan ve adalet ile merhameti bilfiil tegvik eden Chakravartin isimli adil bir
hiikiimdarin roliinden bahseder. Genisleme politikasiyla uyumlu ideoloji arayan
bir imparator Budizm gibi evrensel bir dini kolayca benimseyebilir. Maurya
hanedaninm (M. O. 321-185) iigiincii imparatoru Biiyiik Ashoka’nin (M. O.
269-232) yaptig1 da tam olarak buydu. Hindistan alt kitasinin bityiik boliimiint
egemenligine aldigr son fethinden sonra, Ashoka Budizm’i benimseyip resmi

devlet dini yapt1 ve siddet ve savasin onun hiikiimdarliginda yasadisi oldugunu
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ilan etti. Buda’nin dgretilerini yaymak ve yiiceltmek i¢in, imparatorlugun
her tarafina lizerlerinde Budist ilkelere dayanan hayirseverlik fermanlarinin
yazili oldugu tag siitunlar diktirdi. Bu yazitlardan biri Ashoka’nin emperyal
paternalizminin evrensel mesajini agik¢a ortaya koyar : “Tlm insanlar benim
¢ocuklarimdir. Ben kendi ¢ocuklarim i¢in neyi arzuluyorsam, hem bu diinyada
hem de 6teki diinyada iyilik ve mutluluk arzuluyorum, tiim ¢ocuklanm igin
de arzularim.” Ashoka Budizm’in evrensel bayragi altinda merkezi otoritesini
tesis ederken fermanlarinin birinde beyan ettigi gibi dini ¢esitlilige de dikkate
deger bir takdir gosterdi: “ Biitiin dinler kendine hakim olma ve kalp safligini
arzu ettiklerinden tiim dinler her yerde bulunmahdir” ve “Dinler arasi temas
iyidir. Bir kimse digerlerinin inandig1 6gretilere de kulak vermeli ve saygt
duymalidir.” Ashoka’nin fermanlarinin Yunanca ve Aramice gibi farkli dillerde
yazilmig olmas1 ger¢egdi, saltanatinin evrensel boyutunu ve kozmopolitligini
daha da 6ne ¢ikarir.

Neden Mauryan Hindistan’inin imparatorluk fermanlari Antik Akdeniz
uygarliklariin dili olan Yunanca ve Aramice ile de yazilmist1? Bu sorunun
cevabu bir kelimede dzetlenebilir: iskender (M. O. 356-323). Ashoka, emperyal
geniglemesi Helen uygarligini Ortadogu iizerinden Asya’mn merkezine ve giine-
yine yayan biiylik Makedonyal fatihin mirasina yanit veriyordu. Muhtemelen
Yunan kiiltiiriiniin diger kiiltiirlerden {istiin oldugunu kabul eden Iskender,
Helenizm’in Fars ve diger dogu topraklarina girigini sagladi. Bununla beraber
Fars gelencklerine deger verdi, Yunan ve Fars kiiltiirlerinin kaynasmasin
hosgérdii. Iskender siyasi birligin saglanmasi igin Avrupa ve Asya’nin niifus-
larin1 bagdastirmak istedi, bu nedenle kiiltiirel sentez ve dini bagdagtirmacilik
(syncretism) Avrasya’nin Helenlestirilmesi noktasinda kalici mirasin en uygun
dlgiitleriydi. Ayrica, Dimitri Kitsikis’in Adriyatik denizinden indus Irmagi’na
kadar uzanan bélgeyi tanimlayan “Orta Bolge” kavramiyla dnerdigi gibi, bu
bolgede yer alan kiiltiirel ¢arpigmalar ve uzlagsmalar Bati Avrupa ve Dogu
Asya’nin en ug noktalar1 arasinda medeniyetin akig yolu olarak hizmet etti ve
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de diinya tarihinin giiniimiiz kiiresellesme ¢agina doniismesinde asli bir rol
oynadi. Kitsikis’in igaret ettigi gibi Orta Bolge; kiiltlirel diyalogu ve degisimi
destekleyen bir dizi “ekiimenik imparatorluklar” tarafindan yonetilmistir. Ipek
Yolu’nun geleneksel ticaret yollar yiizyillardir sadece ticari egyalarin degil, dini

inang ve degerler de dahil 6nemli fikirlerin de iletigim arac1 oldu.

Romalilar Iskender’in Akdeniz havzasindaki mirasinin varisleri olarak
Yunan cedlerinin kabile topluluklarindan sehir-devlete, sehir-devletinden hege-
monik cumhuriyete, cumhuriyetten de diinya imparatorluguna ilerleme siirecini
takip ettiler. Octavianus (M.O. 63-m. 14) kendini imparator Sezar Augustus
divi filius (komutan Sezar, tanrilastirilanin oglu) olarak ilan ettiginde, Roma
emperyal kiiltlini tesis etme siirecinde sadece onu evlat edinen Jiil Sezar’1degil,
kendini de tanrilagtirmigtir. Romalilar Yunanlilardan kalan Jiipiter (Zeus) un en
bityiik tanr1 oldugu Olimpia tanrilar sistemini uzun zaman énce benimsemis-
lerdi. Bununla birlikte, Marcus Agrippa (M.O 63-12) Roma’nin tiim tanrilari
i¢in bir tapinak inga ettiginde iki nisi Julius ve Augustus’a ayirmayi ihmal
etmedi. Roma dini senkretikti ve imparatorlugun iginde ve disindaki farkh
kiiltiirlerin 6gelerini igeriyordu fakat kutsal imparatorlara tapmak tiim Roma
vatandaglari i¢in onlar1t medeniyetin merkezindeki sakinler olarak cevredeki
barbarlardan ayiran bir zorunluluktu. Hristiyanligin, imparator Theodosius
(M.S. 347-395) tarafindan devletin resmi dini olarak ilan edilmesine kadar,
emperyal kiilt Roma’da ve eyaletlerindeki dini-politik yagamin merkezi bir
oOzelligi olarak kaldu.

Roma’nin Judea eyaletinde, imparatorluk kiiltii Yahudilerin kadim diniyle
dogrudan temas etti. Yahudilik, koklerinde gdgebe bir halka, Israil’e yerles-
meden dnce Ortadogu’da siirekli gog eden Ibranilere ait bir kabile dinidir.
Ne zaman Israilliler yerlesik hayata gegtiler ve oturmus yerlesik kiiltiirlerle
karsilastilar, bu sekilde uygarlastilar. Bolgedeki diger halklarin tersine Israilliler,

tek tanrili bir dine ve koruyucu tanrilarinin her seyin yaraticisi olan tek ve biricik
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Tann olduguna inanryorlardi. Israil toplumundaki bazi bireylerin siklikla
komsu kiiltiirlerin popiiler inanglarinin cazibesine kapilmalarina ragmen,
istilalar ve siirgiinler, bélgesel imparatortuklarin fsrail topraklarmi fethetme-
leriyle karsi karsiyayken bile Israil halkinin tek tanrili inanglarim korudu.
Iskender’in fethinin ardindan, Israil dini ve kiiltiirti Helenizm’den etkilendi,
bu da Yahudiligin bir¢ok mezhebe bdlinmesine yol a¢ti. Bumezheplerden biri
Nasira’li Isa isimli birinin devrimci dgretilerine odaklanarak, Roma zulmiiniin
golgesi altinda biiyiidii. Roma’nin imparatoriuk kiiltiiyle ve var olan Yahudi
otoriteleriyle anlasmayan Hristiyanhigin ilk takipgileri Yahudilikten uzaklasip
tiim imparatorlukta kendi evrensel kurtulus inanclarini anlatmaya bagladilar.
Hristiyanlik en baglangicinda “medeni diinya™ya ait bir dindi, ancak itk ii¢ buguk
yiizyil boyunca, Roma’da bag belasi olarak gériildii ve yasadisi dini bir gelenek
olarak zuliim gérdi.

Hristiyanlik biiyiik bir azimle bir yer alt1 dini olarak sebat etti ve zaman
i¢inde zuliim ve g6z ardi edilemeyecegi kadar popiilerlesti ve pekisti. Dordiinci
yiizyilinda, inancm biiyiikligii kritik bir kitleye ulagmisti. Imparator Bityiik
Konstantin (217-337) 313 yilinda Hristiyanhig: tiim impartorlukta yasallastiran
Hoggori Fermant’m ilan etti. Konstantin kendisi de din degistirdi ve impa-
ratorluk himayesinde kilise i¢in Ortodoks bir inancin tesisine yonelik {znik
Konseyini toplads. ki nesil sona, 380 yilinda, Theodosius 1znik Hristiyanhgini
imparatorlugun resmi dini olarak ilan etti ve bu sekilde hem imparatorluk
kiiltiinii feshetti, hem de gliciindi Hristiyanlik adina pekistirdi. Dért yiizyil
icerisinde, Once kiigiik bir Yahudilik mezhebi olan Hristiyanhk zuliim géren bir
azinlik inanci olmaktan diinyanin en biiyiik imparatorlugunun resmi dini olmaya
terfi etti. Bu siiregte, Hristiyanlik imparatorlugun dnceki dininin birgok tezyina-
tint ve kurumlanm devraldi ve imparatoriugun yonetim aygitlan tarafindan da
desteklendi. Dini, siyasi, sckiiler ve ruhani birlestirme girisiminde Hristiyanlik
imparatorlugun dini oldu ve Yahudi-Hristiyan tanns siiratle yeryiiziindeki
milyonlarca inananin yiice tanrisi oldu.
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Gozlemledigimiz gibi, imparatorluk dinleri devletin otokratik hiikiimet
sisteminin bir yansimasi olarak tek ve merkezi otoriteyi vurgular: Goklerde
nasilsa yeryiiziinde de dyle. Tiim diinya, ister tek tanrili ister bir tanriy1 yiicelten
¢ok tanrili bir dine mensup olsun yiice ilahin evrensel hakimiyetini temsil eden
bir yonetici tarafindan talep edilebilecegi i¢in, evrensel doktrinler de yayil-
maci politikalar izleyen yonetimlere sebebiyet verir. Cin hanedanhgi, Maurya
hanedanligi, Hristiyan Roma gibi teokratik emperyal sistemler bu sekilde
topraklarini ve uyruklar arasindaki nisbi dini homojenligi hizhi bir sekilde
genisletebildiler. Yine de higbir genisleme sonsuza kadar stirmez. Ayrica, bir
bolge ne kadar biiyiikse ve niifus farkliligi ne kadar fazlaysa, merkezi yonetimi
korumak o kadar zor olur. Zamanla tiim imparatorluklar ¢6ker ama tamamen
yok olmazlar, Imparatorluklar dagilir ama miraslari bir havuzdaki dalgaciklar
gibi yarattiklar1t medeniyetin merkezi olan etki alanlarindan ¢evreye yayilir.
Hristiyan Roma Imparatorlugu yikildi ve zamanla kendi emperyal amaglarim
gelistirip kesif ve sdmiirge ¢aginda kendi inanglarini1 yayan Hristiyan krallik
ve prenslikleri dogdu. Bu tiir tarihsel giigler bize kiiresel ¢agda tiim kitalarda
yerlesmis bir kiiresel Hristiyanlik olgusunu sundu.

Hristiyan Roma dagilirken, medeniyetin merkezinden ¢ok uzak Mekke
sehrinde, Arap yarimadasinin kabile dinleri ve uygulamalar arasinda, taze bir
ses evrensel tek tanrili dinden bahseden benzer bir 6greti ilan etti. Hz. Muham-
med (570-632) ve takipcileri Islam’1n dgretileri dogduklari topraklarda yayilana
kadar dinleri nedeniyle zuliim gordiiler. Bu noktadan sonra Islam, biiyiik impa-
ratorluklarin dini temeli olarak Arabistan’in dogusu ve batisindaki medeniyetin
uzak merkezlerine de hizla yayildi. Dogu ve Bati kiiltiirel etki alanlari arasindaki
Orta bslgede konumlanmus Islam, bircok medeniyet arasinda degerli bir bag-
lantinin temsilcisi ve ortagagda medeniyetin tartismali koruyucusudur. Islam’in
erken yayilisi ¢ok yonlilydi, tarih¢iler de Hz. Muhammed’in 6liimii tizerinden
ylizy1l gegmeden, Islam inancinin batida Atlantik kiyilarindan, doguda Cin’in
sinirlarina kadar yayildigim hayretle belirtirler. Kaldi ki, islam yayildig: her
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yerde yerel kiiltiiriin 6gelerini de asimile etmistir. Kiiresel Miisliiman toplumu-
nun birlestirici vizyonunu belirli bir cografi tanimlamayla etiketlemek {slam
geleneginde ve takipgilerinde kdklesmis olan evrensel iddialar1 tanimakta

basarisiz olmak demektir,

Niifus istatistikleri de bu iddialar1 destekler. Islam Arabistan’da dogmustur
ancak bugiin Araplar islam diinyasinin sadece kiigiik bir boliimiinii olustu-
rur. Bugiin Afrika’daki en g}ogun niifuslu ve Avrupa’da en hizl biiyiiyen din
Islam’dir, ancak Miisliimanlarin biiyiik bir gogunlugu Islam’in Hinduizm ve
Budizm ile tarihi temaslarinin oldugu Giiney ve Giineydogu Asya’da yasarlar.
Islam Cin’e 8. Yiizyilda Ipekyolu’nu kullanan tiiccar ve parali askerler tarafin-
dan getirilmigtir. Bugiin varolan Miisliiman Cin niifusunun kdkeni erken dénem
Islam tarihindeki uzak dogu genislemesini gerceklestirenlere dayamr. Tarihsel
olarak, baz1 Cinli Miisliimanlar kendilerini Cin devletiyle ¢atigmada buldular
ama digerleri varisi olduklar1 iki medeniyeti uzlastirmak i¢in medeniyetler
arasi karsilasmanin zorlu sularinda miizakereler yaptilar. 17. ve 18. ylizyil-
larda, bir grup Cinli Miisliiman alim islam’in 6gretilerini neo-konfligyiiscii
klasik Cince’yi kullanarak agikladiklan essiz bir literatiir biitiinii olusturdu. Bu
sekilde Arap kokenlerinden uzakta [slam’in varligim savundular ve Dogu’da
(Konfiigyiis'te oldugu gibi) ve Bati’da (Hz. Muhammed’de oldugu gibi) bilgeler
tarafindan Ggretilen evrensel bir Hakikati tasavvur ederek cografi ayrimlarin

Otesine baktilar.

Bu Miisliimanlar bu cografi aynimlarin Kur’an’da da ifade edildigi gibi
“Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii
iste oradadir.” (2:115) Tanri’nin evrensel hakimiyeti baglaminda goéreceli
ve rasgele oldugunu teyit ettiler. Bu da, pusula yonlerinin sadece perspektif
oldugunu ifade eder, Cinli bir Miisliiman namazda Mekke’ye batiya yonelirken,
Amerikal1 bir Miisliiman Mekke’ye doguya yonelir. Islam herhangi bir yéne ait

degildir ve dindar bir Miisliimana gore tiim diinya Tanr1’ya aittir.
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Islam gelenegi, baslangicindan beri evrenselligini ilan etmistir. 629 yihinda
Peygamber, pusulanin tiim yénlerindeki yoneticileri, Misir, Bizans, fran, Habe-
sistan ve Yemen yéneticilerini Islam dinine davet etmek i¢in elgiler gdnderdi.
Islam gelenegi “din”ini, bir giin insanlarm kalplerini ve akillarimni fethedecek
milkemmel din ve yasam sekli olarak gortiir. Ve Allah miiminlere §6yle seslenir:
“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve dmek) olasiniz ve Peygamber de size
bir sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir immet yaptik.”” Geleneksel tefsirciler
bu ayeti Islam’1n haz ve riyazet arasinda, itidalli bir yasama bigimi olmasinm
aciklamasi olarak okurlar. Bu bize Buda’nin da kendi yolundan, ayn1 neden-
lerden dolay1 “orta yol” olarak bahsettigini hatirlatir. Ancak, bundan Islam’m
diinya tarihinde, cografyasinda ve niifusundaki essiz konumunun bilincinde

oldugunu da ¢ikarabiliriz.

Islam Bat1 ve Dogu’nun ortasinda dogdu ancak diinya ¢apindaki genisle-
mesi ikisini de asti. Bu gercek Islam’a biiyiik bir sorumluluk yiikledigi gibi,
biiyiik bir firsat da bahseder. Kulaga ne kadar klise gibi gelirse gelsin, gittikge
kii¢tilen diinyada, kiiltiirler aras1 karsilikli anlayis ihtiyacina bu giinden daha
fazla ihtiya¢ duyulmadi. Toplumlarin bazen diyalog ve toplumlar aras1 kopriiler
kurmak igin ortak noktalarimi vurgulamalari yararlidir. Yahudi, Hristiyan ve
Miisliimanlar arasindaki husumetin karsisinda, hepsini “Bat1 dinleri” olarak
siniflandirarak ortak Ibrahimi miraslarini hatirlatmakta bir beis yoktur. Fakat
Islam ve diger Asya medeniyetleri arasinda ve diger Batili olmayan kiiltiirler
arasinda kopriiler insa etmek igin firsatlar da vardir. Son diinya olaylar1 Miis-
liimanlarin eylemlerine ve dolayisiyla bizim din, kiiltiir, politik ideoloji ve
silahlanma gagrisi olarak Islam algimiza ayrilmaz bir sekilde baghdir. Fakat
kiiresel Islam’1in agdas uluslararasi meselelerdeki roliinii degerlendirirken dahi,
diinya dinleri ve medeniyetleri arasindaki essiz konumunun gelenegin i¢ine
insa edildigini hatirlariz. Bu nedenle fslam’1n kiiresel bir medeniyetin insasinda

oynayacagi 6nemli bir rol vardir.
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Yapilan anketlerde insanlar daha 6nce benzeri gériilmemis oranda (vaklasik
%%14) kendilerini ateist olarak tanimlasa da, biiyiik ¢ogunluk hala bir dini gele-
nege mensup (%33 Hristiyan; %20 Misliiman; %13 Hindu; %6 Budist; %13
diger). Kiigiilen kiiresel diinyamiz, birgok yonden hala bir dinler diinyasi. Ve
bu dinler tarih boyunca medeniyetlerin insasinda biiyiik bir ro] oynadilar. Onlar,
milyarlarca insana ortak insanhk mirastmiza katki yapan degerler sagladt. Yine
de, bazi dini inanglar tarihteki ¢n acimasiz insan eylemlerini gerckcelendirmek
igin kullanild:. Bununla birlikte, insani catismalann kékeninde din varsa, es
faktor olarak diger ¢ikar ve niyetleri uzakta aramak zorunda degiliz. Genelde
insan topluluklar: arasindaki farklardan ¢ok olan ortakliklart degil de, aynimlar

vurgulayan dini &gretilerin belli bir yorumunu buluruz.

Cagdas s6ylemde, Ibrahimi inanglar 6zellikle grup ici catismalarla ilig-
kilendirilir. Huntington, Islam’1 “kanli sinirlar’a sahip olmakla suclar ama
belki de Islam sadece diinyadaki merkezi konumuyla diger medeniyetlerden
daha ¢ok sinira sahiptir. Tarih higbir medeniyetin kan dékmede tekelinin
olmadigm kanithyor. Belki de bu sadece biz insanlarin dogasindaki rekabet
hissi. Darwin’in teorisi de bu diislinceyi destekliyor. Bu dinlerin mensuplari
arasindaki anlasmazligin medeniyetler catismasim kaginilmaz ve uzlastinilamaz
yaptig1 anlamina mi geliyor? Kiiltiir ve din simirlart boyunca olan karsilagmala-
rimiz Hagh Seferleri geklinde mi olmak zorunda? Medeni rekabet ve kiiltiirler
arast ig birliginin de tarihte émeklerini bulamaz miy1z? Genellikle Ortagag
Ispanya’sindaki Convivencia (birlikte yasama) bunun bir 6rnegi olarak sunulur.
Ancak, sanat ve bilimdeki multikiiltiirel biiyiik basarilara ragmen, [spanya
Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlar: arasinda devamli siddet mi vardi? Dini
hosgori ve karsilikli anlagmanin idealize oldugu bu ortamda bile, ¢atigma istegi
Katolik Reconquista nin da kanitladig gibi yok olmanmusti,

Ancak bir sey a¢iktir: Medeniyetler catistiklarinda ¢ok agir bedel 6der.
Bazilan benzersiz ve evrensel medeniyet algisiin materyalist tiiketicilik ve
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koktendincilik arasindaki miicadelenin ¢ift tarafli zarar gdren masum kurbani
oldugunu savunurlar. Yine de digerleri bu medeniyet fikrinin problemli oldu-
gunu ve onun, Darwinci rekabete oldugu kadar isbirligine de yatkin insani
dogamizla bizi ¢catismaya stiritkleyen kibrin bir iiriint oldugunu iddia ederler.
Bu bakis agilarinin her birinde dogruluk payi var, kiiresel dinyamizda bizi
hem bir araya getiren hem de ayiran gesitli giicler var. iletisim ve ulasim tek-
nolojileri ve siyasi sistemler diinyadaki milyonlarca kisi igin serbest dolagimi
kolaylastirirken, kaynaklar ve kimlikler (izerine asirlik miicadele ¢agdag boliicii
neo-kabileci algiya yol agmstir, Eski biiyiik imparatorluklarin varisi olan ulus
devletler diinya ekonomisinin kontroliinii ulusal smirlarin &tesini goren ancak
vizyonu bozuk insani iligkileri tamir etmeye degil azami kéra odaklanmig ¢ok

uluslu sirketlere devretmistir,

Bu amagla, bazilari inanglar arasi diyalog ve is birligini desteklediler. Bu
sliphesiz ¢6zimiin bir pargasi, bizi medeniyet i¢in gerekli nezakete dondi-
recek dnemli bir adimdir ama bu yeterli degil. Nifusun %14 iiniin kendisini
herhangi bir dine mensup gérmedigi kiiresel bir toplumda, diyalog ve birlikte
yasama catist herkesi kapsayacak kadar bitylik olmalidir, Ancak, dini kimligin
kendileri i¢in 6nem tasidigt %8611k kesimle baglamak kapsayici bir yaklasim
gibi goriinilyor. Ve bu yaklagimin birgok tarihi emsali de vardir. Ornegin, bu
makalenin teblig edildigi konferansin ev sahibi sehirde, konferans organi-
zatorlerinin “Istanbul yaklasimi” dedigi yaklasim vardir. Istanbul’da, Orta
bolgedeki “ekiimenik-evrensel” imparatorluklarin sonuncusu olan Osmanli
Devleti’nin (1299-1923) kalintilarini buluruz. Osmanli yoneticiler Islam’in
evrensel insan haklarina saygi gosteren, diger topluluklarin tiyeleriyle ortak
zemin bulan kurucu degerleri izerine kurulu ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir toplum

insa etmislerdi.

Bugiin diinyamizda, ¢ogulcu toplumlarda kargilikli saygi géren politikalar

gercek bir kiiresel uygarhigim gelistirilmesi i¢in yetersizdir. Kanunlar bogluklara
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yol agar ve ancak kanunla uygulanabilecek asgari sartlar1 yaratir. Biz ise birlikte
yasamaktan daha 6tesine talip olmaliy1z. Kiiltiirler aras1 degigimde aktif olarak
yer alan bireyler diizeyinde senkretizm ve eklektik maneviyat Huntington’un
kohne modeli gibi yekpare medeniyet modellerinin melezlesmesine firsat saglar.
Halk diizeyinde, insanlar “diger”i hakkinda 6grenip, onlardan 6diing alip, onlari
asimile ettik¢e bu yekpare modellerde ¢atlaklar olusur ve bu kiiresel diizeyde
bilim adamlar1 ve siyaset uzmanlar tarafindan ulasilabilecek olandan daha
derin bir anlayisa yol agar. Yine de, kiiresel vatandaglarin ortak noktalarinin
daha kolay fark edildigi bu yiiksek oranda yerel fikir degisimleri araciligiyla,
diinyanin bir béliimiinde 6nerilen, belki de dini degerlere dayali ¢6ztimler
fakirlik, aclik, hastaliklar, iklim ve ¢evre, yetersiz egitim gibi kiiresel sorunlarin
¢Ozlimi i¢in ilham kaynagi olabilir. Farkli dinlerin gok sayidaki mensuplari bu
meseleler hakkinda ortak bir ilgi paylasirlar ve ayn1 gezegenin sakinleri olarak

ortak bir kaderimiz oldugunun farkindadirlar.

Benzetme eski olabilir fakat hepimizin bir gemide yolcu oldugu hala
dogrulugunu koruyor. Bazilarimiz digerlerine gére daha konforlu koltuklarda
oturuyorlar ama hepimiz ayni yere gidiyoruz, alternatif bir ulagim aracimiz yok
ve goriiniirde higbir sey yok. Eger gemimizin basina bir kaza gelirse, hepimiz
ayni yikici kadere mahkiimuz. Olaganiistii hal durumundayiz ve gemideki
herkes yagamamiza katkida bulunmaya cagrilmalidir. Herbirimizin kendi
yiiktimliiliikleri ve de gruba yararli olacak becerileri ve yetenekleri var. Niye
farkliliklarimiz Gizerine odaklanip, herhangi birini herhangi bir neden i¢in

gemiyi topluca tamirden diglamayi segeriz ki?

Burada bir eylem ¢agris1 yapiyorum. Hadi dini degerlerin, ¢ogu dinin
Ogrettigi degerlerin, derin insani degerler oldugunu, kalplerde saklandigini,
medeniyetleri olusturan bireylerin elleriyle uygulandigini hatirlayalim. Bu tiir
degerler dini tekelcilik ve miinhasirlig1 agar, hatta dindar olmayan kigiler tara-

findan bile benimsenebilir. Bu ortak, evrensel degerler medeniyetin temel deger-
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leridir ve ortak insanhgimiz temelinde karsilikli saygi ve sevgi igerirler. Dinler
diinyay: buglin bildigimiz gibi gekillendirmeye ve medeniyetleri olugturmaya
yardimel oldular fakat bu kiiresel ¢agda dini 6gretileri digerlerini hak ettikleri
yerden diglamak olarak anlayanlarin medeniyetlerin olusumunda bir katkis:
yoktur. Hosgorii, &zellikle medeniyetler arasi1 karsilagmanin siklikla rekabet,
nefret ve kan dokme ile vasiflandirildig: bu gilinlerde kiiresel bir medeniyet
inga etmedeki ortak menfaatimizin taninmasina yénelik ilk adimdir. Diyalog,
ortak amacimizin kesfi ve yeniden tanimlanmass siirecinde bir baglangictir ama
beklentilerimiz ¢ok daha yiiksek olmalidir. Ve bu siirecte, ihtilaf potansiyelini
etkisizlestirmek umuduyla dinin medeniyetlerin insasina yaptif1 katkiya daha
¢ok itibarda bulunabiliriz. George Santayana’nin ifadesiyle, “Dini konular asla
tartigma konusu olmamalidir. Eger sadece insani bir tutku oldugunu biliyorsak,
biz bir agikla zevki hakkinda tartigmaytiz, ya da onu yermeyiz.”
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nsan, biyolojik yapisinin 6zellikleri geregi toplumsal bir varliktir. Insan
Iyavrusu, bakima ve gelismeye muhta¢ durumda dogar. Fakat gelisme
stireci sonunda eristigi sembolik diisiinme yetisi, onu, sadece ¢evre uyaranlarina
tepki yapan bir varlik olmaktan ¢ikarir. Sembolik diisiinme yetisiyle insan,
biyolojik yapi tizerinde bir temsil ve tasavvur diinyasi kurar. Bu niteligiyle insan,
yasamakla yetinmez. Bilincinde oldugunun bilincinde olan bir canli olarak,
yagamini sorgular; yasaminin amacini belirlemek ister. Eylemlerinin sonucunu
onceden hesaplama yetenegi olan bir varlik olarak insan, bagka bir eylemi yap-
may1 da secebilecekken o eylemi yapmayi tercih ettigini bilir. Bu yeti, insam ahlak
sorumlulugu olan bir canli haline getirir. Refleks, i¢glidii ve genetik olarak prog-
ramlanmis bir 6grenme ile davraniglar, hayvanlarda oldugu gibi, belli kosullarda
zoruniu olarak ortaya ¢iksayds ve insan bilincinde oldugunun bilincinde olmasaydi
insanin ahlék problemi olmazdi. Sembolik diigiinme yetisi, insanda bagka birtakim
kabiliyetleri ortaya ¢ikarir. Konugma (dil), kavramlastirma, i¢ebakis yapabilme ve
kendi diisiincelerini disaridaki bir cismi inceler gibi inceleyebilme, varsayimsal
diisiinme ve iradi davranista bulunma bu kabiliyetler arasindadir. Bu kabiliyetlerle
birlikte sembolik diigiinme yetisi, insanin karmasik bir sosyal organizasyon ve

iletisim agi i¢inde yasamasina ve bir kiiltiir birikimi olugsmasina yol agar.

Toplum halinde birlikte yasamak ve dagilip gitmemek icin toplum tiyelerini
bir arada tutan belli bir inang ve ahlak nizaminin varhigr sarttir. Her toplumun
bir kiiltlirii vardir. Fakat ancak kendi sembolik yetisinin bilincinde olarak inang
ve ahlak nizamini rasyonel esaslara baglamis toplumlarda medeniyet goriilir.

Bu anlamda medeniyet, kendisine bagh kiiltiiriin, yani insan yasaminin biitiin
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tezahiirlerinin, degigen kosullara ve yeni ortaya ¢ikan ihtiyaglara gore degis-
mesine yalnizca izin vermekle kalmaz, bu degisime miisait bir zemin hazirlar.
Bunu yaparken gozettigi tek dl¢iit, degisimin, inang ve ahldk nizaminin temel
degerleriyle ahenkli olmasidir. Bu nedenle, medeniyete bagh kiiltiirler degisir,
¢esitlenir. Medeniyet, rasyonel bir inang ve ahlak nizami olarak, kendisine bagh
kiiltiirde bir ruh yiikselisi saglar ve biiyiik kiiltiir eserleri yaratmanin azmini ve
coskusunu verir. Bir medeniyete bagh kiiltiirde, herkesi etkileyen ve yagamin
niteligini yiikselten bilim, sanat, mimarlik eserleri ve davranig bigimleri bu ruhla
ortaya ¢ikar. Tiirlii sebeplerle medeniyet bilinci kayboldugu, o inang ve ahlak
nizamimn sagladig1 azim ve cosku yok oldugu zaman kiiltiir de biitiinliigiini
kaybeder; kiiltiiriin, toplum {iyelerinin davramslarim diizenleyici etkisi kalmaz;

insanlar biyolojik diizeyde bencil bir yasam miicadelesinin girdabina kapilir.

Toplumlarin birbirinden izole yasamasinin artik miimkiin olmadig bir
diinyada yasiyoruz. Bir toplumun, kendi problemlerini bagkalarinin sirtindan
¢ozme politikasi, ¢ikar saglarken uluslararasi iligkileri de batakliga siiriiklemis-
tir. Sémiiriilenler kadar, sémiirenlerin yagaminda da huzur kalmamustir. Huzur
ancak paylasilirsa vardir. Diinyaya hakim siyasi giiglerin deger sistemlerinin
ikiyiizlii oldugu meydana ¢ikmustir. Insanlar artik iimitle degil yilginlikla
bekliyor. insan haklari gibi baghklar altinda tumturakl ifadelerle geometrik
milkemmellikte ortaya konan soguk ilkeler, insanlar1 kalpten baglayan inang
temelinden yoksundur. Bu ilkelerin savunulmasi da ¢ignenmesi de bir anlam

tagimiyor. Ortada sadece olaylarin ac1 gergekligi var.

Bat1 medeniyeti toplumlarinin politik, ekonomik ve askeri giicii, biiyiik
6l¢iide bilim ve teknolojiye dayandigi i¢in yanlis bir medeniyet kavrami, bir
izlenim halinde, insanlarin diigiincesine yerlesti. Oysa medeniyet, kiiltiirii
yoneten, besleyen, gesitlendiren ve gelistiren bir kaynak olarak rasyonel bir
inang ve ona bagli bir ahldk nizamidir. Bati medeniyetini tarihsel geligimi

iginde anlamaya ¢aligtigim ve analiz ettigim zaman bir inang ve ahlak nizami
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olarak onda ii¢ 6ge tespit ediyorum: Birinci olarak Hiristiyanlik, ikinci olarak
eski Yunan ve Roma medeniyetinin giice ve bagartya tapan ruhu, iigiincii olarak
hiimanizm ve onun uzantisi olan bireycilik. Bu ii¢ 6ge Avrupa tarihinin olaylan
icinde bir alasim halinde Bati medeniyetini olugturdu. Bati medeniyetinin
Hiristiyanlik 6gesi, ruhlardaki duygusal yerini korumakla birlikte yagamin
gerisine ¢ekilerek yasamin dekoru konumuna girmistir. Batt medeniyetine baglh
kiiltiirlerde bilim ve teknoloji, yagamin tiirlii tezahiirlerini yansitan daha binlerce

Oge arasinda bir kiiltiir 6gesidir.

Bugiin insanligin meselelerine ¢are bulunamamasi bilgi azligindan degil,
deger sistemlerinin carpikligindandir. Insanligin bugiinkii tarihsel asamasinda
basa ¢ikmaya ¢alistig1 meseleler karsisinda medeniyetin degeri, onun biitiin
insanlig1 kucaklayacak bir inang ve ahlak nizami olmasindadir. Batt medeniyeti,
rasyonel digiinceye dayandigs i¢in kiiltiirii besleyen ve gegitlendiren bir kaynak
olmus, fakat yagama 1§tk tutacak insanlik degerleriyle ahenkli bir biitinliik
olusturamamistir. Bugiin diinyada insan kitleleri a¢likla bogusuyor; tiirlii
hastaliklarin pengesinde kivraniyor; biitiin giin bedenini térpiileyerek sagliksiz
kosullarda bir dilim ekmek i¢in ¢alisiyor; zuliim altinda inliyor; somiiriiden
belini dogrultamiyor; kiyima ugruyor; haksiz savaslarin icinde telef oluyor;
terdre kurban gidiyor. Politik kararlar, diplomatik miizakereler sefalet icindeki
insan kitlelerinin yasamini degistiremiyor. Insanligin bu feci manzarasi gz
oniinde dururken politikacilar ve bilim adamlari, Bati medeniyetini kastederek,

medeniyetin siirekli ilerledigini soylityor.

Islam toplumlar1, kendi medeniyetini nasil yasadigina bakmiyor; Bat
medeniyetinden sikdyet ediyor, Bati medeniyetini elestirel bir gozle gérmekte
bir yanhislik yoktur. Fakat ona bagli kiiltiirlerde insanlik i¢in yararli olumlu
gelismeleri gdzden kagirmamak gerekir. Islam toplumlari, kendi medeniyetini
0zii bakimindan yeniden kavrama ¢abasi i¢ine girmeli, kendi medeniyetinin

dayandig1 degerleri yeniden benimsemelidir. Bugiin Islam toplumlarinda
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fslamiyet ibadet sekillerine indirgenmis goriiniiyor. Ibadet 6nemli olmakla
birlikte, ibadetin amaci unutulunca Islamiyet’in insan iliskilerini giizellestirici,
toplum yasarmmin niteligini yikseltici, diisiince derinligi verici, insan yasamina
felsefl bir boyut getirici manevi 6zii kayboluyor. Ibadet, Adeta bencilce pagasint
kurtarma gayretine doniisiiyor. Felsefeciler, Islam inancina ve 6gretisine felsefi
boyutta bir yorum getirmekle ilgilenmivor. Oysa benim géziimde “hakikat”
kavram bile ancak Allah’a inanmakla insan diisiincesinde korunabilir. Bir
bilen yoksa hakikat de yoktur. insanin kendi akh ve deneyimleriyle eristigi
bilgiler yasam siirdiirmek icin 6nemlidir. Fakat insan aklinm simrlihig ve
insan deneyimlerinin yanilmalara agik olusu, prensip olarak ancak gézienebilir
diinyaya iliskin ihtimali bilgiler dogurabilir. iman eden i¢in Allah her seyi
bilendir. Onun icin ben, ashini tam olarak ancak Allah’in bildigi hakikatleri kendi
aklimin ve deneyimlerimin elverdigi 6lgtide bilebilirim. Fakat eger hakikat diye
bir sey yoksa benim bilumle, felsefeyle, sanatla hakikati arama ¢abalarimin da
bir anlam1 ve amaci olamaz. Ayni sekilde, Allah’in her seyi bilen, goren ve her
seye kadir olan smirsiz yetkinligine inanmasam, adalet duygum da en biiyiik
dayanagindan yoksun kalir. Adaletsizlikle miicadele etmek gerekir. Fakat bu
diinyadaki miicadelenin sonucu ne olursa olsun éliimden sonraki yasamda her
vapilanin hesabinin goriilecegini, mizanm tam olarak saglanacagim bilmenin
verdigi giiven, adaletsizlikle miicadele azmini gii¢lendirir, dayanma giiciinii

artirir,

Islamiyet bir yonetim bigimi degildir. iktidara gelen ve makamlara oturan
Islamiyet degil, hepimiz gibi meziyet ve zaaflar olan somut insanlardir. Bu
nedenle, [slam adma icraat yapmak {slamiyet’i insanlarm yapabilecegi hatalarin
g6lgesinde birakmaktan bagka bir sonug saglamaz. Islamiyet’in yapabilecegi
sey, iktidara gelen ve makamlara oturan insanlarin ruhlarini yiiceltmek ve onlari
diiz yoldan ayrilmaktan alikoyacak olan i¢ murakabesi yvapmaya tesvik etmektir.
Onun i¢in, yapilan icraatin sorumlulugu yapana aittir ve hesap da bu diinyada
o icraattan etkilenen halka verilir.
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Islamiyet’in evrensel 6ziinii belirginlestirecek diisiince eserlerine ihtiyag
vardir. Kalbinin derinliklerinde bir yerde hemen herkes Allah’a inanmakla
birlikte ve birgoklar1 ibadete de 6nem verdigi halde Islamiyet’in evrensel
oziiniin yasama yansitildigi sdylenemez. Ulkemizde insan iliskilerinde, kamu
vicdaninda, vatandaslik bilincinde aksakliklar oldugunu agik yiireklilikle kabul
etmek gerekiyor. Kural tanimazhigin yayilmasi, gittikge artan sayida kisilerin
beneil ¢ikarlarinmi kamuya zarar verme pahasina on planda tutma egiliminde
olmasi, nezaket ve baskalarinin hakkina saygi gosterme anlayisindan uzak bir
toplumsal iliskiler gériintlistinlin yasam estetigini bozan boyutlara ulasmasi,
bir medeniyet sarsintisinin belirtileridir. Miisliiman oldugu i¢in elhamdiilillah
diyen kisinin bu tablo i¢indeki yerini elestirel bir gzle incelemesi ve bu tabloyu
iyilestirmek icin ne yapabilecegini diisiinmesi gerekiyor.

Adalet, iyilik, hosgorii, merhamet, insaf, sefkat, ahde vefa, fedakarlik,
yardimlasma gibi degerler, sadece bir toplumda insan iliskilerinde degil
toplumlarin ve politik anlamda iilkelerin iliskilerinde de belirleyici degerler
olmalidir. Bu bir hayal olabilir. Fakat insan eylemleriyle basarilan her ger¢ek,
daima, bir zamanlar arkasinda azim olan bir hayaldi. Bu hayalin gerceklesmesi
amacina yonelik bilyiik katkilar yapabilecek olan [sldm medeniyetinin evrensel
ozii, kendi iilkemizde bile algilanmiyor. Islamiyet, diisiiniirlere, filozoflara,
sanatcilara ilham verecek yerde rutin sekillere, ibadet kurallarina indirgenerek
dar kafalilarin ve giindelik politikanin ¢ekisme malzemesi yapiliyor. Islam’m
stikinetinden, olgunlugundan, vakarindan, diisiince derinliginden ve duygu
inceliginden yoksun birtakim insanlar, Islamiyet’i ideoloji haline getirerek
¢ikardiklan giiriiltityle kendilerine islamiyet’in temsilcisi ve savunucusu roliini
veriyorlar. Bu gibi kisiler, Islim’1, nefes alir gibi dogal ve sade bir iislipla
yasayan Miisliimanlar bile tirkiitiiyor. [s1dm’n ne savunulmaya ne yiiceltilmeye
ihtiyaci vardir. Miisliiman’a diisen, Islamiyet’i yasamaktir; [slamiyet’i yasayan
kendi yiicelir ve Islamiyet ile ilgili olumsuz s6ze meydan vermez. Hazreti

Peygamber’e bile diisen ancak teblig ise bir Miisliiman i¢in tebligin en giizel
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ve etkili yolu, Islam’1n evrensel degerlerini her giinkii yasaminda géstermektir.
Islamiyet’in 6zii, imandan sonra iyiliktir. ibadet, baska insanlara iyi davran-

mayana bir yarar getirmez.

Giinlimiizde biitiin diinyadaki insanlar bunalmis kurtulug yolu artyor; iyi bir
diinya 6zlityor. Tirkiye’nin dniinde kendi ile birlikte biitiin diinyanin selameti
igin gok glizel bir imkan ve gok énemli bir grev var. Tiirkiye yiizyillarca [slam
medeniyetinin en parlak temsilcisi olmaktan gelen engin tarih tecriibesini ve Bati
ile yakin temastan gelen kazanimlarm birlegtirmelidir. Kimseye akil 6gretmeye
calismak ve kimseye bir sey zorlamak gerekmiyor. Islamiyet’i insanltk degerle-
riyle ve asil manevi 6ziiyle her gilinkii yasamimiza yansitarak somut bir insanhk
modeli olugturmak gerekiyor. islam medeniyetini biitiin insanlik degerleriyle
ruhumuzda duymanin cogkusuyla Bati medeniyeti kiiltiirlerinde geligsmis yeni
diigiince tekniklerini 6ziimlemeliyiz. Bdéylece kiiltiiriimiizde evrensel eserler
yaratacak bir zihinsel uyanist saglamaliyiz. Diinyanin bir tarafindaki biliyiik
teknolojik ilerlemelere ragmen, biitiin insanligin igine diistiiii caresizliklerin,
sosyal dengesizliklerin kaynaginda bu terkipten yoksunluk vardir. Tirkiye bu
terkibi basarmaya en biiyiik adaydir. Tiirkiye bunu bagararak ya biitlin insanh@in
kurtulus iimidi olacak ya da modern goriintiiye biiriinmiis bir ilkellik iginde
biitlin insanlikla birlikte belirsiz bir gelecege dogru yiiriiyecektir.
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[TO YAYINLARI (2011)

Basarili Thracatcilar (=Outstanding Exporters) 2009

Fiyat Indeksleri (=Price Indices)

Makroekonomik Gostergeler(=Macroeconomic Indicators)
Haberlerden Yanstyan iTO: 2010

Ekonomik Rapor: 2010 Yilinda Tiirkiye ve Diinya Ekonomisi
Economic Report: Turkish and World Economy in 2010

Uluslararasi Finans Merkezleri, Ulke Ekonomilerine Etkileri ve
Istanbul’un Potansiyeli

Elektronik Bankacilik Hizmetleri ve Denetimi

Limited Sirketler Rehberi

Ekmekgilik Sektor Arastirmasi

Sultan II. Abdiilhamid’in Miras:: Istanbul’da Kamu Binalar
Ticaretin Efsanesi

Istanbul’un Afetlerden Zarar Gorebilirligi Sempozyumu
Bildiriler Kitab1

Turkish Television Broadcasting 2011

Sanayi Sektériindeki KOBI’ler

Dersaadet Sozligii

Tesvik / Destek Rehberi Serisi 2: Yatirimlarda Devlet Yardimlan
Tesvik / Destek Rehberi Serisi 3: KOSGEB Destekleri

Tesvik / Destek Rehberi Serisi 4: Ihracatta Devlet Yardimlar1

Tegvik / Destek Rehberi Serisi 5:
AR-GE, Yenilik, Bilim ve Teknoloji Destekleri
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2011-31
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2011-34
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2011-37
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2011-39

Tesvik / Destek Rehberi Serisi 6:
Devlet Tarafindan Saglanan Diger Destekler

Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat:

Tiirkiye’de Televizyon Yayinciligi

Biiyiik Doniigtim: Ekonomi — Sirketler - Girigimci

Les Procédures de Creation d’Entreprise en Turquie

Company Establishment and Registration Procedures in Turkey
[stanbul’un Rengi Erguvan

Rakamlarla Tirkiye Ekonomisi

Turkey in Figures

2000 Sonrasi Tiirkiye Iktisadinin Degisimi

Tark Fikri Miilkiyet Hukuku’nda Giincel Gelismeler
(= Emerging Issues in Turkish Intellectual Property Law)

Eski Eserlerin Onariminda Kargilasilan Zorluklar, Sorunlar ve
C6ziim Onerileri

Bir Diinya Sehri Olarak Istanbul’un Kiiresel Konumu

AB’ye Uyum Siirecinde Geng Issizligi

Istanbul’un Ekonomik ve Sosyal Gostergeleri

Social and Economic Indicators of Istanbul

2010 Y1l istanbul Kiigiik Sanayi Kapasite Kullanim Arastirmasi
Turkiye’de Saghk Turizmi Sektorii
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[TO YAYINLARI (2012)

Kur’an Hat ve Tezhibinden Pariltilar
Osmanli Ticaret ve Sanayi Albiimii (2.bs)

The Colorful Treasures of Istanbul:
From Byzantine Mosaics To Ottoman Ceramic Tiles

Fiyat Indeksleri (=Price Indices)

6102 Sayih Tiirk Ticaret Kanunu: “Ticari Isletme” ve “Ticaret
Sirketleri”’ne Getirilen Yenilikler

6102 Say1l Tiirk Ticaret Kanunu: “Ticari Isletme” ve “Ticaret
Sirketleri’ne Getirilen Yenilikler (giincellestirilmis 2.bs.)

Makroekonomik Géstergeler (=Macroeconomic Indicators)
Vakiflarda Vergi Muafiyeti ve Vergi Tesvikleri
Haberlerden Yanstyan ITO 2011

Istanbul Ticaret Odas1 Tahkim-Uzlastirma-Hakem Bilirkisilik
Y 6netmeligi

[stanbul Ticaret Odas1 Tahkim-Uzlastirma-Hakem Bilirkisilik
Y onetmeligi

(=Istanbul Chamber of Commerce Regulation on Arbitration-
Conciliation-Expert Arbitration)

Diinden Yarina Bugiiniin Sozleri

[lan-1 Ticaret : Resimli {lanlar Perspektifinde Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Istanbul Ticari Hayati (2.bs)

ITO’dan Yiikselen Nagmeler (cd-rom)
Ekonomik Rapor: 2011 Yilinda Tiirkiye ve Diinya Ekonomisi
Economic Report: Turkish and World Economy in 2011
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2012-40

NOT:

Yolu Istanbul’dan Gegen Kervan’in Saraylari (2.bs.)
KOBI’ler I¢in Sirket Anayasasinin Onemi ve Olusturulmasi

Tiirkiye’de Ticaretin Oncii Kurulusu Istanbul Ticaret Odast:
1923 - 1960

Istanbul Ticaret Odast Yayin Katalogu : 1885 - 2012

2011 Y1l Istanbul Kiigiik Sanayi Kapasite Kullanim Arastirmasi
Rakamlarla Tiirkiye Ekonomisi

Kiiresel Kriz ve Tiirkiye Ekonomisinin Doniigiimii

Turkey in Figures

Serefeden Seyristanbul
(=View of Istanbul From Minaret Balcony)

Sektdrel Olarak Komsu Ulkelerde Tiirkiye’nin Ihracat Potansiyeli
Tiirkiye’de Yaym Hayati

Tiirkiye’de Ingaat Sektorii ve Diinyadaki Yeri

Istanbul’un Ekonomik ve Sosyal Gostergeleri

Social and Economic Indicators of Istanbul

Avusturya Orneginde Mesleki Egitim Sistemi ve
Odalarin Etkinligi

Bir Finansal Enstriiman Olarak Sukuk: Katilim Bankalarmma
Uyum Modellemesi

6098 Sayil1 Tiirk Borglar Kanunu: Yenilikler ve Degisiklikler

2013 Nisan ayi itibariyle

YAYINLARIMIZA INTERNET SiTEMIZDEN TAM METIN
OLARAK UCRETSIZ ULASILABILMEKTEDIR.
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[stanbul Ticaret Odas: (ITO) ve Uluslararasi

- Teknolojik, Ekonomik ve Sosyal Aragtirmalar |
- Vakfi(UTESAV) igbirligi ile gerceklestirilen

Uluslararasi "Medeniyet ve Degerler
Sempozyumu"na katilan konugmacilarin
. sunumlarinin derlenmesi ile olugsan bu
 galismada medeniyetin tanimu ; kiiltiirel,
sosyal, dini, iktisadi ve siyasal degerlerin
medeniyetin olusuma katkasy; agctk medeniyet
caginda kiiresel ve yerel diizeyde toplumsal
cesitliligin ve i ice gegmisligin nasil idare
edilebilecegi; kiiresellesme kavrami ve buna |
bagli olarak olugsan degisimler ele
alinmaktadir. Bu cer¢evede, medeniyetin
temel unsurlarindan birinin isadamlarr

oldugu vurgulanarak; ekonominin,

medeniyetin olusmasindaki
vazgecilmezligine dikkat gekilmektedir.
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